


Der Kuhstall Gottes !

25° 30° 35°
TSCHAD Omd
m urmam© ©Khartum Bahri
/ KHARTUM
15°
©Wad Medani
ELFasher SUDA|N
‘ E1 Obeid
Nyala, Dilling_
;'.v
Kaduglio
Jalodi Blauer Nil :
Weifer Nil |
10° :v
o !
Malakal |
| i
| i
i IOPIEN 5’
| Wau :
ZENTRAL @
AFRIKANISCHE .
REPUBLIK Aga r-Dinka {
Rumbecl? 'I
J
!
|
4
5° RSN :
17 ) » :
\J¥/\ e /L
ZAIRE i
' KENIA
0 100 200 300 400 500Km
UGANDA




Sudanesische Marginalien
Band 6
Herausgegeben von Fritz W. Kramer und Bernhard Streck



Irene Leverenz

Der Kuhstall Gott.es'

Ein Ritual der Agar-Dinka

Trickster Verlag



L0~ {20

MPI {. ethnol.
Forsch. Halle

BL2480

Leve
1994

Fiir Sandra

Die Deutsche Bibliothek — CIP-Einheitsaufnahme
Leverenz, Irene:

Der Kuhstall Gottes ; ein Ritual der Agar-Dinka |
Irene Leverenz. — Miinchen : Trickster, 1994
(Sudanesische Marginalien ; Bd. 6)

ISBN 3-923804-55-5
NE: GT

© 1994 Trickster Verlag
Schmied-Kochel-Str. 6, D-81371 Miinchen
Gestaltung, Typographie: Till Schliinz
Satz: Mega-Satz-Service, Berlin
Druck und Bindung: WB-Druck, Rieden
Alle Rechte vorbehalten
Printed in Germany



Inhalt '

Einleitung . ... . e e

I.

II.

II1.

Iv.

VL

VII.

Der Mythos der Meister des Fischspeers als Mythos des Luak . .
Historische Quellen . ........ .. ... .. ... ... ... ... ...

Warnyang, der Ort des Luak Nhialic ....................
Das Haus toor ... i
Das GrabGolMens ......... ... .. . ..,
Der rual-Baum ... ... e
Der rituelle Weg .. ... oot e
Die Rolle der Luak-Hiiterin ..........................

Die Sektionen und ihre Beitrdge zum Luak ...............
Die Beitrdge zum Luak .......... ... ... ... ... ...,
Zusammenfassung des Luak-Bau-Rituals ................

Die Opfer des Speermeister-Clans . .....................
Das Eroffnungsopfer zum Baujahrdes Luak ..............
Zwei Opfer fir Lineages innerhalb des Speermeister-Clans . . ..
Die Opfer des Speermeister-Clansam Luak ...............

Die Verzogerung des Bau-Rituals ......................

Die grofen Diskussionenam Luak .....................
Der Besessene aus Pakam ................. .. ... ......
Exkurs: Die Kinoleinwand ...........................
Diskussion mit den Altersklassen ......................
Die Anrufung des Luak-Speermeisters ..................
Diskussion iber den Ochsen fiir die Dachspitze ............
Exkurs: Priesternachfolge und Besessenheit ...............
Die Geschichte der Opfertiere .................ccovuo...

Die letzten Vorbereitungen zum Bau-Ritual ...............
Der Verwaltungs-Chief der Nyang-Sektionen in Warnyang . .

Ankunft von zwei Macaar-Ziegenbécken ................
Die Prozession der sechs Bausektionen ..................
Der weile Ochse wird gebracht ......... .. ... ... .. ..
Der Besuch des Province Commissioner  .................
Letzte Bauvorbereitungen ............. ...t
Das Herstellen der neuen Opferpflécke ..................

Seite

27
51

61
62
63
64
65
66

68
71
75

78
78
95
99

131

146
146
165
167
175
179
182
194



Inhalt

VIII. Das Ende der Konflikte ............................. 215
[X. DasRitualdes Luak-Baus ........................... 250
Abrif} des Luak und NeubauderWand .................. 250
Das Opfer der Sektionen .......... ... .. ... .......... 257
Die Verteilung des Opferfleisches ...................... 272
Die Verteilungder Haut ........ ... ... ... ... ... .... 273
Das Binden der Dachspitze ......... ... .. ........... 273
Die Verteilung von Tabak . ...... ... ... ... ... ... .... 276
Dachdecken ......... .ot 271
Rinder-Schulden . ... ... .. it 279
Die Ubergabe eines amac-Rindes ...................... 283
Die Versorgung der Bauleuteam Luak ................... 284
Das VerschlieBen der Tlir ......... ... ... .. ..o, 285
Das Neubespannen der Trommel ...................... 295
Nachwort —~ Das zerstorte Land . ................. ... .. .... 300
Danksagung ..., . e 311
GlosSar .o e 312
Literatur ... .. e 316



Einleitung

Dieses Buch beschreibt ein groBes Ritual der Agar-Dinka im
Stidsudan, wie es 1983 stattgefunden hat. Es wird mit vielen
Opferzeremonien vorbereitet und wesentlich bestimmt und gip-
felt im Abril und Neubau eines Schreins, des »Kuhstalls Got-
tes«, Luak Nhialic.! Fragt man die Agar, weshalb sie ihren
Luak bauen, antworten sie: »Von ithm erhalten wir unser Le-
ben.« Ein Grindungsmythos fir den Bau des Luak berichtet,
daB er in alter Zeit aus Menschen gebaut worden war. Erst als
sich der mythische Ahn der heutigen Luak-Priester den gott-
lichen Bauvorschriften widersetzte, konnten Tieropfer die Men-
schenopfer ablosen, und Holzer an die Stelle der Menschenlei-
ber treten, aus denen man zuvor den Bau errichtet hatte.

Alle acht Jahre bauen die Agar ihr Heiligtum neu. Nur zu die-
sem Zweck kooperieren politische Sektionen, die sonst getrennt
leben. Die Leitung des Rituals obliegt dem Luak-Priester, der
sich von den anderen »Meistern des Fischspeers«, wie die Dinka
ihre Priester nennen, durch seine libergeordnete Aufgabe unter-
scheidet. Von seiner spirituellen Befihigung, von seinem Cha-
risma hdngtesab, obes gelingt, die Sektionen mitihren jeweiligen
Speermeistern zum Ritual zu integrieren. Wie prekér diese Auf-
gabe ist, wurde mir 1983 drastisch nahegebracht.

Ich traf im November 1982 in Rumbek ein, einem Ort in der
Mitte des etwa 500 km? groBen Siedlungsgebiets der Agar-
Dinka, der damals Verwaltungszentrum der siidsudanesischen
Seenprovinz war. Die Agar, eine der rund 25 Stammesgruppen
der Dinka, gehdren zu den 6stlichen Dinka-Gruppen, und dies
war einer der Griinde, sie fiir meine Feldforschung auszuwih-
len. Godfrey Lienhardt, der Ethnograph der Dinka, hatte nim-
lich in den Jahren 1947-1950 bei den westlichen Dinka ge-
forscht, und iiber die 6stlichen gab es nur sparliche ethnographi-
sche Notizen.

1 Luak Nhialic = eigentlich Luang Nhialic. Im Dinka verdndert ein Substantiv seine
Endung, wenn ihm ein zweites folgt: /uak (Kuhstall) wird zu /uang in Verbindung mit
nhialic (Gott). Ich verwende im folgenden immer die Absolutform.
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Einleitung

Erst in Rumbek erfuhr ich von der Institution »Kuhstall Got-
tes«; und es stellte sich heraus, daB} ich im achten Jahr des Bau-
zyklus angekommen war, das Ritual also in Kiirze stattfinden
sollte. Das war ein Gliicksfall, und fiir die Chance, ein grundle-
gend wichtiges Ereignis beobachten zu kénnen, das bisher nicht
beschrieben worden war, gab ich meine vorgefaBten Plidne auf:
Ich verzichtete darauf, zunéchst in irgendeiner kleinen Siedlung
Dinka zu lernen. Bald danach begegnete ich Andrew Mawson
von der Universitit Cambridge, der seine Feldforschung bei
den Agar bereits im August begonnen hatte. Auch er wollte den
Luak-Bau beobachten. Gemeinsam stellten wir uns dem Luak-
Priester vor, der uns grofzigig einlud, fiir die Zeit des Rituals
seine Giste zu sein. Da geeignete Ubersetzer rar und schon gar
nicht dauernd verfiigbar waren, beschlossen wir, uns ausrei-
chend mit Tonbandmaterial zu versorgen, um wahrend des Ri-
tuals moglichst viel aufzuzeichnen, was spiter tibersetzt werden
konnte.

Anfang Januar 1983 leitete Makuer Gol, der amtierende
Luak-Priester, die Er6ffnungszeremonie in Warnyang, dem Ort
des Luak. Dabei wird die heilige Trommel aus dem acht Jahre
verschlossenen Heiligtum herausgeholt. Man sagt, daB sie von
selbst zu schlagen beginne und die sechs am Bauritual beteilig-
ten Sektionen aufrufe, aufzubrechen und die Bauhdlzer nach
Warnyang zu bringen. Die Sektionen kamen jedoch nicht und
allméhlich stellte sich heraus, daB Makuer Gol nicht nur mit
den iblichen Organisationsproblemen zu kdmpfen hatte. Es
gab entschlossenen Widerstand. Ein einfluBreicher Rivale des
Luak-Priesters hatte drei der sechs am Ritual beteiligten Sek-
tionen dazu gebracht, ihre Teilnahme zu verweigern. Magie
hatte seiner Politik Nachdruck verliehen. Und Ater Gol, ein
Halbbruder Makuer Gols, der friher das Amt des Luak-Prie-
sters innegehabt hatte, pladierte, unterstiitzt von den Prophe-
zeiungen eines Besessenen, fiir Verschiebung. So verzogerte sich
der Baubeginn Monat um Monat.

Als die drei opponierenden Sektionen sich schlieBlich um-
stimmen lieBen, waren die beiden Wasserlécher in der Nihe
Warnyangs bereits so weit ausgetrocknet, daB kein Trinkwasser
fiir die Bauleute mehr da war. Wenn Makuer Gol am Ende
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Einleitung

doch den Sieg davon trug, so hatte er das nicht zuletzt der Re-
gionalverwaltung zu verdanken, die eine UNICEF-Bohrausrii- -
stung herbeischaffen lieB und mit viel Mithe eine Handpumpe
installierte.

Anfangs waren mir diese Verwicklungen natiirlich verschlos-
sen, und ich betrachtete die langen Wartezeiten nach Makuers
Beteuerungen, die Leute wiirden nun bald das Baumaterial
bringen und die weiteren Opfer kénnten stattfinden, als Belege
fiir Unterschiede in der Zeitwahrnehmung, mit denen jeder
Ethnologe aufgrund seiner Ausbildung rechnet. »Ubermorgen«
kann auch »in einem Monat« heiBen, und Geduld ist im Feld
eine Tugend.

Nachlissigkeiten oder Oppositionshaltungen waren kaum zu
erkennen. Ende Januar erfuhr ich, daB einige Sektionen ihre
Knaben initiiert hatten. Offenbar war ihnen der Luak-Bau
gleichgiiltig, denn im Baujahr ist jedes BlutvergieBen, also auch
die Initiation, untersagt. Die betreffenden Sektionen entschul-
digten sich zwar spiter und baten Makuer um ein Reinigungs-
opfer, doch ein Makel blieb zuriick. Von dem Rivalen Makuers,
Macuol Thokriel, auch »Meister des Kampfes« genannt, horte
ich erst Mitte Mirz in Rumbek, als die Verhandlungen mit der
regionalen Wasserbehérde bereits in vollem Gange waren: er
habe den drei Sektionen damit gedroht, ihre jungen Méinner
stiirben, sobald sie im Wald Holz fiir den Luak schlagen wiir-
den. So hitten die Leute Angst bekommen und sich den Vorbe-
reitungen fiir den Bau entzogen. Genauere Nachfragen brach-
ten keinen weiteren Aufschlufl. Eigentlich wollte niemand dar-
iiber reden; man war auf der Hut, und ich hatte den Eindruck,
daB vermieden werden sollte, Fremde in Dinge einzuweihen,
von denen man nicht wuBte, wie sie ausgingen. Da ich Makuers
Gast war, wire es zudem unhdéflich gewesen, allzu bohrende
Fragen zu stellen. Auch war es ausgeschlossen, Macuol Thok-
riel selbst aufzusuchen.

Die Schwichung von Makuers Position durch die Einmi-
schung Macuols kam Ater Gol, dem Amtsvorginger und Halb-
bruder, gelegen. Obwohl sein Widerstand den Luak-Bau weit
weniger gefdhrdete als der Macuols, stiftete er doch erhebliche
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Einleitung

Verwirrung. Von den um Ater kreisenden Konflikten habe ich
erst kurz vor dem AbriB3 des alten Luak erfahren, und einschét-
zen konnte ich sie erst 1987, als die letzten in Warnyang aufge-
zeichneten 6ffentlichen Diskussionen iibersetzt waren.

Im April war der UNICEF-Brunnen fertiggestellt, und auch
die drei Sektionen, die Macuol veranlaBt hatte, sich anfangs
vom Luak-Bau fernzuhalten, brachten ihr Baumaterial. Das
Ritual konnte stattfinden. Von wenigen Ausnahmen abgesehen,
konnten A. Mawson und ich an allen Ereignissen in Warnyang,
an den vorbereitenden Opfern, an den vielen Diskussionen und
am Bau-Ritual vollig ungehindert teilnehmen, Tonaufnahmen
erstellen und fotografieren. Es kam nicht selten vor, dafl mich
Familienangehérige Makuers aufforderten, meinen Fotoappa-
rat zu holen, weil z.B. ein Opfer anstand oder in der Ferne
Mainner auftauchten, die Baumaterial brachten. Der groBen 6f-
fentlichen Bedeutung des Rituals entsprach die Offenheit und
Bereitwilligkeit, auf Fragen zum Ritual und zu seiner Ge-
schichte einzugehen. Es gab aber eine Grenze. Sie betraf alle
zeitlich und rdumlich abgesonderten Opfer: Nachtopfer und
Opfer in der Wildnis. Man machte uns klar, da wir daran
nicht teilnehmen konnten.

Der Luak-Bau war am 15. Mai beendet worden, und die Re-

genzeit setzte ein. Am 22. Juni folgte das Ritual, mit dem die
Tir des Luak verschlossen wurde, und zwei Wochen spiter tra-
fen Mitglieder der Sektion Gak ein, um die heilige Trommel
neu zu bespannen.
Seit Mai waren immer wieder Geriichte iiber die Gefahr eines
neuen Biirgerkriegs im Umlauf. In Bor, am Ostufer des Weillen
Nils, in Pibor und in Pochalla nahe der 4thiopischen Grenze
hatten Armee-Einheiten gemeutert, und auch aus der Garnison
Malou siidlich von Rumbek waren Soldaten in den Busch de-
sertiert. Bewaffnete Gruppen aus Deserteuren und marodieren-
den Banditen machten die Gegend unsicher, raubten kleine Li-
den aus und iberfielen die Lastwagen der Hindler. BBC mel-
dete die Formierung einer neuen Guerilla. In dieser unsicheren
Lage beschloB ich, die Regenzeit, in der sich die StraBen in
Siimpfe verwandeln und Rumbek jedes Jahr fiir einige Monate
abgeschnitten ist, nicht im Feld zu verbringen.
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Einleitung

Nach Archivstudien in Khartoum und einem Heimataufent-
halt kehrte ich im Januar 1984 in den Sudan zuriick. Inzwischen -
waren im Stidsudan zwei rivalisierende Rebellenbewegungen ent-
standen, die »Anyanya 2« und die »SPLA« (»Sudan People’s Li-
beration Army«).! Das Gebiet um Rumbek galt aber als ruhig,
und ich erhielt in Juba die Genehmigung, dorthin zu reisen.

Mein zweiter Feldaufenthalt bei den Agar dauerte vier Monate.
Auch er wurde durch die Unruhen des Biirgerkriegs beendet, die-
ses Mal endgiiltig. Sechs Wochen lang widmete ich mich mit A.
Mawson, der ebenfalls ins Feld zuriickgekehrt war, der Uberset-
zung des Tonbandmaterials. Wir arbeiteten mit je zwei Uberset-
zern und tauschten die transkribierten und lbersetzten Texte
aus. Die allmihliche Verschlechterung der Sicherheitslage be-
wog mich aber, diese Arbeit zu verschieben, obwohl wir nur ei-
nen kleinen Teil davon bewiltigt hatten, denn ich hatte das Ge-
fuhl, viel zu wenig vom Alltagsleben der Agar zu wissen. Ich zog
nach Ater Malau im Gebiet der Sektion Ajoth. Meine Entschei-
dung hatte im Hinblick auf die vorliegende Arbeit Vor- und
Nachteile. Einerseits hitten sich die aus den Ubersetzungen er-
gebenden Fragen im Feld leichter beantworten lassen, anderer-
seits erhielt ich durch den Aufenthalt bei der Sektion Ajoth wich-
tige Informationen liber das Luak-Ritual. Ajoth gehort nicht zu
den eigentlichen Bausektionen, hat aber die Aufgabe, den Luak
in einer speziellen Zeremonie zu verschlieBen, tritt also erst dann
auf, wenn der Bau beendet ist. Zu den Konflikten im Baujahr
1983 konnte Ajoth deshalb eine »neutrale« Haltung einnehmen.

Obwohl der Streit zwischen Makuer und Macuol Thokriel
auch 1984 noch weiter schwelte, suchten A. Mawson und ich
Macuol auf. Seine erste Antwort auf unsere Frage nach seiner
Position war, dal3 es liberhaupt keinen Streit gegeben habe.

1 Anyanya (= Schlangengift) war der Name der Guerillaarmee im ersten Biirgerkrieg
1955~1972. »Anyanya 2« bezeichnete als Sammelbegriff zuerst die sich neu formie-
rende Rebellenbewegung, bis die SPLA in Athiopien (Juli 1983) gegriindet wurde.
Kurz danach tauchten jedoch Fiihrungskonflikte auf, und eine Nuer-Fraktion spal-
tete sich unter dem ersten Namen »Anyanya 2« ab. Die SPLA wurde weiterhin von
John Garang, einem Dinka, gefiihrt.
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Erst als er horte, dafl wir schon zuviel wuflten, lenkte er ein und
begann die Abstammungslinie nachzuzeichnen, die auch ihn
mit den mythischen Luak-Erbauern verband und auch ihm
Rechte an den Luak-Beitridgen zusichere, die Makuer verwei-
gere. Seine Gesprachsbereitschaft war begrenzt, und wir mug-
ten uns mit seinen allgemein gehaltenen Erkldrungen zufrieden
geben.

Im Mai muBte ich die Arbeit in Ater Malau aufgeben. Im 150
km entfernten Tonj zogen sich Guerilla-Einheiten zusammen.
Auf der VerbindungsstraBe nach Juba gab es immer mehr Uber-
fille; Lastwagenfahrer waren erschossen worden. Die Entwick-
lungsorganisationen zogen ihr Personal ab. Mit einem ihrer
letzten Transporte habe ich Rumbek verlassen.

Wichtige Fragen zum Ritual waren offengeblieben. 1987, als
ich in Khartoum den gré8ten Teil der Tonbdnder libersetzen
konnte, waren die Aussichten auf ein Ende des Biirgerkriegs so
schlecht, daB3 ich jeden Gedanken an eine Wiederaufnahme der
Feldarbeit aufgab.

Ich habe eingangs betont, dall es getrennte politische Sektio-
nen sind, die den Luak gemeinsam bauen. Thre Verbindung un-
tereinander wird nur alle acht Jahre sichtbar, und oft genug
kommt es zwischen ihnen zu Kdmpfen. Agar sind Realisten. Sie
versuchen nicht, Gegensitze und Widerspriiche zu unterschla-
gen, oder sie gar aufzuheben. Sie versuchen aber, sie alle acht
Jahre zu iberwinden. Diese ohnehin schwierige Aufgabe wurde
1983 durch zusitzliche Herausforderungen an den Luak-Prie-
ster erschwert. Dabei traten Konflikte und Lésungsstrategien
zutage, die ich in chronologischer Reihenfolge darstellen moch-
te.

Der ProzeB der Konfliktbewiltigung war iiberaus vielschich-
tig. Man berief sich auf lingst vergangene Ereignisse, Probleme
der Amtsnachfolge, sektionsinterne Querelen, moderne Ein-
flisse und Ressentiments von Individuen und Gruppen. Erst
als die Widerspriiche in wohlgesetzter Rede artikuliert, im
Lichte des »wahren Wortes« interpretiert und damit sakraler
Macht untergeordnet waren, konnten sie fiir die Dauer des Ri-
tuals beschwichtigt werden. Danach schwelten sie weiter. So
sagte der Luak-Priester nach Fertigstellung des Baus {iber sei-
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Einleitung

nen Widersacher Macuol: »Ich bin immer noch zornig. Der
Streit mit diesem Menschen ist ein Streit zwischen ihm und mir, °
und es ist ein Streit mit Gott. Es ist aber kein Streit mit dem
Land, nicht mit unseren Briidern. Ich werde euch nicht mehr
dazu sagen.« »Das Land«, d. h. die Sektionen, hatten sich geei-
nigt, und ihre Allianz war wieder bekriftigt worden. Und das
ist in den Augen der Agar die Voraussetzung dafiir, die fir alle
Menschen notwendigen Lebenskrifte von den géttlichen Méch-
ten zu erhalten.

Aspekte der Dinka-Kultur

Die Dinka sind halbnomadische Rinderhirten. Sie gehdren zur
grofen Sprachfamilie der Niloten und ihre Bevdlkerungszahl
liegt bei etwa 1,5 Millionen. Sie leben am Rand des Sudd, dem
riesigen Sumpfgebiet des Nilbeckens. Ihr Lebensraum sind
Baumsavanne und offenes Grasland, das in der Regenzeit liber-
flutet wird. Die Weidegebiete der Dinka-Hirten beschrinken
sich in der Trockenzeit auf die FluBniederungen, wo sie in Rin-
derlagern leben und ihre Nahrung durch Fischen ergidnzen. In
der Regenzeit ziehen sie zuriick zu den festen Ansiedlungen auf
hoher gelegenem Gebiet, das vor Uberschwemmungen sicher
ist. Dort bauen sie Hirse, Erdniisse und Gemiise an, wiahrend
das Vieh in nahe gelegenen Regenzeitlagern weidet. Obwohl
sich Dinka ausschlieBlich als Rinderhirten betrachten, kénnten
sie ohne Hirseanbau nicht uberleben. Auch halten sie Schafe,
Ziegen und Hiihner. Wieviel Sorgfalt Dinka ihren Rindern zu-
teil werden lassen, war fir mich am augenfilligsten, wenn ich
abends die Standorte betrachtete, wo die Rinder iiber Nacht
angepflockt wurden: Der Platz war peinlich sauber gefegt; fir
jedes Rind hingen die ledernen Bindeschniire an den Pflocken
bereit; gleichmafg iiber den Platz verstreut lagen Haufen aus
am Tage getrockneten und zerkleinerten Kuhfladen, kegelfor-
mig aufgeschichtet; sie waren schon angeziindet, damit der
Rauch die Tiere vor den nichtlichen Moskitoschwidrmen
schiitzte. Sieht man die Rinder in der Abendddmmerung lang-
sam an ihren sorgsam gepflegten Ort zuriickkehren, kénnte
man sie um die ihnen zugedachte Pflege geradezu beneiden.
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Einleitung

Rinder sind der Reichtum und der Stolz eines Mannes, des-
sen Ansehen davon abhingt, wie viele Rinder er besitzt. Rin-
dergaben regulieren die Heiratsbeziehungen zwischen den exo-
gamen Clans. Das fiir eine Frau an ihre Familie Gibergebene
Heiratsgut — bei den Agar sind es 20 bis 80 Rinder — begriindet
nicht nur das Recht eines patrilinearen Clans auf die Repro-
duktionsfihigkeit der Frau eines anderen Clans, es schafft auch
ein komplexes Verpflichtungs- und Solidarititsnetz zwischen
Frauengebern und Frauennehmern, zwischen Empfangern und
Gebern von Rindern.

An die Farben und Farbkonfigurationen ihrer Rinder kniip-
fen Dinka vielfiltige Assoziationen; sie lassen sie an Naturphi-
nomene denken, etwa an Regenwolken, an Tiere, wie den See-
adler, Pflanzen, wie bestimmte Gréser, aber auch an Kampf, an
gottlichen Frieden oder an das, was Geister bewirken. Eine be-
stimmte Farbkonfiguration zeichnet ein Tier als Preisochsen
aus, mit dem sich ein Mann identifiziert und dessen Kraft und
Schonheit er in poetischen Bildern besingt. Uber die Geburt ei-
nes Kalbs, das z.B. die ideale und seltene Farbe marial, weill
mit schwarzen Flecken, hat, herrscht besondere Freude; sie be-
rechtigt den jungen Mann, der das Kalb von seinem Vater er-
halten wird, von seinen Verwandten eine Ziege oder ein Schaf
flir ein improvisiertes Opfer zu stehlen, wenn die Befolgung die-
ses Brauchs auch regelmiBig zu Streitereien fiihrt. Jeder junge
Mann pflegt und schmiickt seinen Preisochsen voller Hingabe,
ob er nun die idealen Farben besitzt oder nicht. Er kupiert seine
Horner, so daf sie in verschiedener Richtung wachsen und indi-
viduelle Form erhalten, die er dann bei Tdnzen mit den Armen
imitieren wird. Quasten aus Biiffelhaar baumeln an den Hor-
nern eines Preisochsen; und sein Fell ist makellos sauber, wenn
ihn sein Besitzer vorfiihrt und durch ein Lied preist. Wihrend
dltere Minner zu vornehmer Zuriickhaltung verpflichtet sind,
erwartet man von einem jungen Mann, dafl er Schonheit und
Stolz zur Schau trigt, seinen kriegerischen Mut und den Mut
seines Clans rithmt, Themen, die in den Preisliedern fir die
Ochsen Gestalt gewinnen. H6chste Ehre kommt - dem Dichter
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zu, dessen Lieder wegen ihrer poetischen Kraft nicht nur von
Midchen, sondern von allen geliebt und gesungen werden.!

Ein Dinka kennt jedes seiner Rinder, seine Farben, seine Ei-
genheiten. Er weill genau um seine Herkunft, den Weg, den es
als Geber- und Nehmer-Rind genommen hat, seine Nachkom-
men und seine »Geschichte«, durch die es sich etwa zu besonde-
ren Opfern eignet.

Rinder stellen soziale Beziehungen dar, und Dinka verkaufen
sic nur in der Not, bei Hungersndten, um Hirse zu kaufen,
wenn sie dringend Geld brauchen, um etwa eine Braut mit Alu-
miniumtépfen, Kleidern und Elfenbeinringen auszustatten
oder um Steuern und Strafen zu bezahlen.

Selbst wenn ein Rind nicht bei einem groBen Ritual, sondern
z.B. anldflich einer Hochzeit getdtet wird, findet eine kurze
Anrufung statt, die seinem Tod den Charakter des Opfers ver-
leiht. Und sonst heifit ein Rind téten es opfern, um Krank-
heiten und allgemeines Ungliick abzuwehren oder Kampf, Ver-
sohnung, Aussaat und Ernte zu besiegeln. Im Opfer erhilt das
Rind die Rolle des Mittlers zwischen der Gottheit und den
Menschen, und mit seinem Tod, so sagen die Agar, wird »Leben
gegen Leben getauscht.«

Der 6kologische Rhythmus teilt das Jahr fiir die Dinka in Re-
gen- und Trockenzeit. Die jeweilige Verfiigbarkeit von Wasser
und Weideland zieht eine jahreszeitlich wechselnde, unter-
schiedliche Populationsdichte nach sich. In der Regenzeit lebt
der gréBte Teil der Bevdlkerung auf den bewaldeten, vor Uber-
flutung sicheren Hiigelketten an den Réndern des Graslands
der FluBniederungen (foc). Diese festen Ansiedlungen (baai)
bestehen aus verstreuten Gehéften mit umliegenden Feldern.
Sie sind manchmal zu Doérfern zusammengefal3t. Jeder Mann
grindet bei seiner Heirat ein solches Gehoft in der Nachbar-
schaft seiner engen Agnaten. Wihrend die dltere Generation
die Felder bestellt, leben die Jungen, vor allem die unverheira-
teten Manner, in Weidelagern der Regenzeit. Jede Stammessek-
tion besitzt ein eigenes Regenzeitlager. Es liegt meist in der

1 In Deng 1973 sind Dinka-Preislieder gesammelt und kommentiert.
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Nihe der festen Ansiedlungen einer Sektion, aber auch bis zu
zwei Tagesmirschen davon entfernt in den regengespeisten Ge-
bieten zwischen den Hugelketten und den iberfluteten Niede-
rungen. Junge Frauen und Madchen wandern zuweilen hin und
her, bringen Hirse und Erdniisse ins Lager und Milch von dort
zu den Gehéften. In normalen Jahren fallen die ersten Regen
Ende Mirz/Anfang April und erreichen ihren Héhepunkt von
Mai bis September. Vorbereitung der Felder und Aussaat be-
ginnen, sobald sicher ist, da der Regen nicht mehr nur spora-
disch fillt. Die wichtigsten Feldfriichte sind vier verschiedene
Hirsearten, mit unterschiedlichen Reifeperioden und Haltbar-
keitsgraden, und Erdniisse. Dazu kommen Kiirbisse, Bohnen,
Sesam und Okra, seltener Mais und Cassava. Ungefdhr im Au-
gust reifen die Erdniisse und der Mais; die letzte Ernte ist die
der spiten und besten Hirse ab Ende November. Dies ist auch
die Zeit, in der die nahegelegenen Weiden langsam erschopft
sind und die Wasserlocher austrocknen. Auf dem Héhepunkt
der Trockenzeit finden sich Weiden nur noch in den Uberflu-
tungsgebicten, aus denen sich das Wasser zurilickgezogen hat.
Im Januar sind die festen Ansiedlungen weitgehend verlassen,
und die Familien sind in die Trockenzeitlager entlang der Fiu83-
ldufe gezogen. Jeder Stamm hat seine Trockenzeitweiden, in-
nerhalb derer jede Sektion ihre angestammten Gebiete ein-
nimmt. Manchmal kommt es vor, daf} sich Familien aus zwei
oder drei Sektionen eines Stammes ein Trockenzeitlager teilen,
meistens jedoch leben sie auch dort nach Sektionen getrennt.
Das sich zuriickziehende Wasser hinterli3t Timpel und Seen,
deren groBer Fischreichtum eine {iberaus wichtige Nahrungs-
quelle ist. Nahe den FluBufern pflanzen Agar Tabak an, der
zum eigenen Bedarf und zum Verkauf auf dem Markt dient. So-
bald der erste Regen einsetzt, zieht die dltere Generation wieder
zurlick zu den festen Ansiedlungen, um mit der Feldarbeit zu
beginnen. Wenige Wochen nach den ersten Regenfillen sind
auch die nahen Weiden wieder ergiebig, so daB die jungen Hir-
ten ebenfalls zurilickkehren.

Die gesamte Dinka-Bevdlkerung teilt sich in sogenannte Stam-
mesgruppen (thai), z. B. die Rek, Gok oder Agar, deren Terri-
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torien meist durch natiirliche Grenzen wie Flisse, Simpfe oder
Waldgiirtel voneinander getrennt sind. Eine Stammesgruppe ist
eine unorganisierte Ansammlung von Stimmen; ihre Grofle
variiert sehr stark, von einigen Tausend bis zu iiber Hundert-
tausend Menschen.!

A}

Gebiet der Dinka

Gebiet der Nuer

© Y Ghet
N parreweng

NJuic

Fig. 1 Die Stammesgruppen der Dinka

1 Fiir die Agar nennt der Zensus von 1983 die Zahl 167919. Da er jedoch nie offiziell
freigegeben wurde und frithere Populationsschdtzungen nur etwa die Halfte erga-
ben, muB die Angabe bezweifelt werden.
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Innerhalb einer Stammesgruppe hat jeder Stamm wiederum ein
eigenes Territorium mit festen Ansiedlungen und Weidegebie-
ten und ist je nach GrofBe in Territorialsegmente oder Sektionen
verschiedener Ebenen unterteilt. So kann sich ein Stamm in
mehrere Primarsektionen, und diese sich wiederum in mehrere
Sekundirsektionen aufspalten. Kleinere Stimme haben nur
eine Segmentationsebene, so daBl in diesem Fall mehrere »Pri-
mirsektionen« einen Stamm bilden. !

Dicka betrachten ihre territorialen, also politischen Gruppen
im Idiom einer Weidegruppe: Ursache des Zusammenschlusses
ihrer Mitglieder ist die Herde, die unter den wechselnden und in
trockenen Jahren prekidren dkologischen Bedingungen gehalten
und geschiitzt werden mufl. Dies driickt sich durch den Bedeu-
tungsumfang des Wortes wut (pl. wuot) aus. Wut ist jedes Rin-
derlager, jeder Ort, an dem Rinder angepflockt werden, und je-
der Ort, der frither als Lager diente. Wut kann eine Gruppe von
Hirten sein, wenn klar ist, daB3 sie zusammen Vieh hiiten, oder
auch eine Rinderherde mit oder ohne Hirten. Erweitert meint
wut die Sektion, die Gruppe, die zusammen ein Regenzeitlager
teilt, und manchmal auch den Stamm.?

Die groBte politische Gruppe, die Dinka mit wut bezeichnen,
ist also der Stamm, der jedoch nur gelegentlich und eher theore-
tisch eine Korperschaft ist. In der Praxis ist die groBte korpora-
tive Gruppe die Sektion: Auf Sektionsebene konstituieren sich
die Altersklassen. Bei den Agar werden sie einige Zeit nach der
Initiation von den Meistern des Fischspeers mit einem Opferri-
tual er6ffnet und erhalten dabei ihren Namen. Innerhalb einer
Sektion bilden Altersklassen die einzige Institution, die andere

| Um terminologische Unklarheiten zu vermeiden, sei auf die unterschiedliche Be-
zeichnung dieser Segmente hingewiesen: Evans-Pritchard, der am Beispiel der Nuer
das politische Organisationsmodell der »segmentiren Gesellschaft« entwickelt hat,
stellte fir die Nuer drei Segmentationsebenen fest: Primare, sekundire und tertidre
Sektionen. Da Dinka-Stdimme oft nur »Primérsektionen« aufweisen, zog Lienhardt
es vor, sie subtribes, Unterstimme, zu nennen, und fiir den Fall ihrer weiteren Auf-
spaltung von sections, Sektionen, zu reden. In der vorliegenden Arbeit ist nur von
einer Ebene der politischen Gruppierung die Rede, von den Primirsektionen oder
Unterstimmen. Ich nenne sie hier einfach Sektionen. Vgl. Evans-Pritchard 1940,
S.139fF. und Lienhardt 1958, S. 103 f.

2 Vgl. Lienhardt 1958, S. 110.
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oder zusitzliche Solidarititsforderungen stellt als die von ver-
wandtschaftlichen Bindungen vorgegebenen. Die Ménner einer
Altersklasse miissen einander unterstiitzen, z. B. beim Haus-
bau oder bei Rodungsaufgaben und vor allem bei der Braut-
werbung. Die jiingeren Altersklassen treten als »Kriegerklasse«
auf, die die Sektion nach aulBlen verteidigt.

Innerhalb der Sektion herrscht die Rechtskonvention, daf}
bei kimpferischen Auseinandersetzungen zwar Holzkeulen, aber
keine Speere verwendet werden diirfen. Kdmpfen zwei Sektionen
eines Stammes, wird mit Speeren gekdmpft, und Totschlag, der
immer eine Blutfehde nach sich zieht, ist deshalb viel wahrschein-
licher. Solange aber eine Blutfehde nicht geschlichtet ist, stehen
Sektionen unter Feindschaftszwang. Da die Verteidigung der
Trockenzeitweiden den ZusammenschluB3 aller Sektionen eines
Stammes voraussetzt, sollten solche Feindschaften verhindert
werden. Und in diesem Zusammenhang betrachten Dinka den
Stamm als die groBte Einheit, innerhalb derer Fehden durch
Kompensationszahlungen geschlichtet werden sollten.!

Korporatives Handeln auf Stammesebene bleibt jedoch meist
politische Theorie. Wie Deng liber seine Leute, die Ngok-Dinka,
schreibt, ist Uneinigkeit die Regel, und Territorialsegmente spal-
ten sich eher ab, als daf} sie sich zusammenschlielen: »... die Ge-
sellschaft ist nicht nur uneinig, sondern Uneinigkeit wird perpe-
tuiert. Jedes dieser [Territorial-]Segmente handelt als Einheit im
Gegensatz zu einem entfernteren anderen. Ansonsten ist jedes
durch innere Konflikte charakterisiert, die verhindern, da3 die
Einheit besonders geachtet wird.«?

Dinka haben zwei Arten von patrilinearen, exogamen Clans, ge-
wohnliche Clans und Priesterclans. Gewohnliche Clans — Lien-
hardt nennt sie »Kriegerclans« —sind zahlreicher als die Priester-
clans, aus denen die Meister des Fischspeers stammen. Mitglie-

1 Bereits die Kolonialverwaltung, und heute die nationalstaatlichen Institutionen, ver-
suchten, sektionale Territorien so festzulegen, daB Weidegebiete nach Gleichheits-
prinzipien verteilt sind. Wenn Kédmpfe ausbrechen, z. B. bei extremer Knappheit von
Weideland in sehr trockenen Jahren, sind die Regierungsorgane verpflichtet, sie zu
unterbinden und Kompensationszahlungen auszuhandeln und durchzusetzen.

2 Deng 1971, S. 5. (Meine Ubersetzung.)
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der eines Clans beziehen sich auf einen gemeinsamen Clangriin-
der. Clans spalten sich in sogenannte Lineages auf, die gréfiten
agnatischen Abstammungsgruppen, deren Mitglieder ihre Be-
ziehung untereinander noch genealogisch korrekt nachzeichnen
konnen. GrofBere und bedeutendere Lineages sind weiter in Sub-
Lineages, und diese in Minimal-Lineages segmentiert.

Die agnatischen Abstammungsgruppen, die Clans, Lineages
und Lineagesegmente, heien im Dinka gleichermafBien go/, was
im urspriinglichen Sinn den Ort bezeichnet, an dem die Hirten
im Rinderlager ihre »Dungfeuer« entziinden, um Insekten zu
verjagen. Dies sind die Feuer der Ménner, im Unterschied zu de-
nen der Frauen mit ihren Kindern, den »Herdfeuern« (mac
thook). In einer polygynen Familie finden sich die je eigenen
»Herdfeuer« mehrerer Frauen, und ein »Dungfeuer« fiir den
Mann, seine erwachsenen SOhne und seine miannlichen Ver-
wandten. Dinka betrachten diese Anordnung gewissermafen als
iber Generationen hinweg fortdauernd, so dafl go!/ ebenfalls
eine agnatische Abstammungsgruppe bezeichnet, Kinder eines
Vaters, die zusammen fiir ihre Herden sorgen. An dieser Aufgabe
beteiligen sich weitere Verwandte, die zwar nicht durch Abstam-
mung, aber im sozialen Sinn zum go/ gehéren.

Das Modell der Dung- und Herdfeuer erkldrt aber auch die
Trennung der gol-Mitglieder: Die S6hne des go! sind zwar ver-
eint als S6hne eines Vaters, aber getrennt voneinander als SGhne
seiner verschiedenen Frauen. Ebenso sind die Mitglieder eines
gol im Sinne einer agnatischen Abstammungsgruppe getrennt
voneinander in bezug auf die verschiedenen Frauen ihres Griin-
ders. Deshalb verlaufen Lineage-Aufspaltungen auch meist in
der Weise, dall S6hne eines Vaters, aber verschiedener Miitter, zu
Griindern getrennter Lineagesegmente werden, die dann die Na-
men dieser Miitter tragen.!

Jeder Stamm und jede seiner Sektionen hat eine zentrale agnati-
sche Abstammungsgruppe (Clan oder Lineage) zum Kern, um
den sich andere ankristallisieren. Dahinter steht wieder das Bild
des Regenzeitlagers: Von den zentralen Abstammungsgruppen

1 Vgl. Lienhardt 1958, S. 111f.
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wird angenommen, daB ihre Ahnen das Lager am jeweiligen Ort
gegriindet haben. Sie beanspruchen die besten Plitze im Lager,
und man nennt sie »die Leute der Lagermitte« (koc wut cielic).

Lienhardt erldutert das Modell, das Dinka zur Zeit seiner
Feldforschung am hdufigsten benutzt haben, um die ideale poli-
tische Ordnung innerhalb ihrer Staimme und Sektionen zu be-
schreiben. Er bezeichnet es als das »Modell der doppelten Fiih-
rerschaft«, das sich als komplementires Verhdltnis zwischen
zwei Abstammungsgruppen ausdriickt: Jede Sektion sollte ihren
eigenen Meister des Fischspeers haben, den ihre Mitglieder als
den ersten unter den verschiedenen Speermeistern ihres Gebiets
anerkennen. Einer dieser sektionalen Priester sollte im ganzen
Stamm als vorrangig gelten. Nach demselben Muster sollte sich
einer der sektionalen Kampffihrer so auszeichnen, dal3 er als
Kampffithrer des Stammes gilt.

Es gehort zu den Aufgaben der Speermeister, vor Kampfen zu
opfern und Anrufungen durchzufiihren. Die Kraft ihrer Anru-
fungen schitzen Dinka hoher ein als die physische Kraft der
Krieger, von der sie glauben, daB sie jene nur erginzt. Das heil3t
also, daB ein Speermeister und die Krieger ihre Krafte zum Sieg
vereinen miissen.

Nach diesem Modell sollten ein Priesterclan und ein »Krieger-
clan« den Sektionskern, und wiederum je ein Clan aus den bei-
den Clangruppen den Stammeskern bilden. Die Voraussetzung
fiir ein dauerhaftes Bestehen der »doppelten Filihrerschaft« se-
hen Dinka in einem kognatischen Verwandtschaftsverhdltnis:
Priester und Kampffiihrer sollten in miitterlicher Linie verwandt
sein, und auch die zentralen Abstammungsgruppen, aus denen
sich traditionsgemdB die vorrangigen Priester und Kampffithrer
rekrutierten, sollten in einem klassifikatorischen Verwandt-
schaftsverhiltnis zueinander stehen, das durch eine Frau vermit-
telt ist. Das Muster dieser Beziehung ist das Verhéiltnis zwischen
einer agnatischen Abstammungsgruppe und den ménnlichen
Nachkommen ihrer Tochter, also das Verhiltnis zwischen Mut-
terbruder und Schwestersohn oder zwischen Muttervater und
Tochtersohn.

Von einem zentralen Clan sagen z. B. Angehdrige eines mit
ihm verbundenen Clans: »Sie sind unsere Mutterbriider«; oder:
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»Wir sind seine Schwestersdohne«. Das Verhiltnis von Mutter-
bruder und Schwestersohn zeichnet sich bei den Dinka durch
Vertrauen und affektive Ndhe aus, weil es unbelastet ist von den
Rivalitdten agnatisch Verwandter, die aus Rechts- und Erban-
spriichen entstehen. Gerdt ein Sohn z.B. mit seinem Vater in
Konflikt, ist es der Bruder seiner Mutter, der als Vermittler auf-
tritt. Auch Gbernimmt er selbst die Rolle des Vermittlers zwi-
schen den Kindern der verschiedenen Frauen seines Mutterbru-
ders, weil seine Verwandtschaftsbeziehung zu ihnen dieselbe ist.
Aufdie gleiche Weise sollten sich im » Modell der doppelten Fiih-
rerschaft« die zentralen Abstammungsgruppen zueinander ver-
halten, so daB die eine zum Friedensstifter fiir die andere wird.!

Auch damals hat dieses Modell nicht der Wirklichkeit ent-
sprochen, wie Lienhardt ausfiihrlich darlegte. EinfluBreiche
Meister des Fischspeers, gleichgliltig, ob sie aus dem mit Stamm
oder Sektion assoziierten Kern-Clan stammten, sammelten Ge-
folgschaften und befestigten sie durch Heiratsallianzen, so daB3
z. B. ein ehemals zentraler Clan von einem anderen abgeldst wer-
den konnte oder sich Sektionen abspalteten. Trotzdem lebt das
Modell als politisches Ideal bis heute fort. Spuren davon wurden
wihrend des Luak-Rituals manchmal sichtbar.

Dinka sehen ihr Leben von Geistwesen oder Michten beein-
fluBt, die dann bedeutsam werden, wenn bestimmte Ereignisse
der Interpretation bediirfen. Im jeweiligen Kontext muB ent-
schieden werden zwischen dem, »was von den Menschen ist«,
und dem, »was von den Michten ist«. Die Beziehungen zwischen
Menschen und Geistwesen festzustellen und zu regulieren ist
das, was Vorstellung und Praxis der Dinka-Religion ausmacht.?

In Divinity and Experience hat Lienhardt den Komplex der
unterschiedlichen Geistwesen beschrieben und gezeigt, auf wel-
che Weise sie mit den verschiedenen Erfahrungsbereichen der
Dinka verbunden sind. Bei der Darstellung dieses Komplexes
folge ich Lienhardt, wobei ich Abweichungen und Besonder-
heiten, wie sie bei den Agar auftreten, betone.

1 Siehe Lienhardt 1958, S. 118 ff.
2 Vgl. Lienhardt 1961, S. 28 ff.
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Das hochste Geistwesen der Dinka ist nhialic. Das Wort be-
deutet »im Himmel« oder »in der Héhe«. Hymnen, Anrufungen
oder Gebete beginnen oft mit nhialic wa, d. h. »mein Vater in der
Hohe«. In vielen Kontexten entspricht nkialic dem christlichen
Gottesbegriff, jedoch vermeidet Lienhardt die Ubersetzung
»Gott«, weil Dinka damit eine Art Wesen und auch eine Art
Aktivitdt bezeichnen, die sich in vielen anderen Geistwesen
ausdriickt, ohne mit ersteren identisch zu sein. So ist z. B. die
Gottheit mit dem Namen Magerdit auch nhialic, doch es wire
unmoglich zu sagen »rhialic ist Magerdit.« Im Hinblick auf das
hier beschriebene Ritual kann zwar nhialic meistens mit »Gott«
iibersetzt werden, um jedoch die semantischen Probleme des
Wortes nicht zu unterschlagen, ziehe ich es vor, das Dinka-Wort
zu verwenden.!

Das Pantheon der iibrigen Geistwesen teilt Lienhardt in drei
Kategorien: Clan-Gottheiten, Freie Gottheiten (beide yath, pl.
yeeth)? und niederere Michte (jok). Clan-Gottheiten sind
Schutzgeister oder genii von Abstammungsgruppen. Sie repri-
sentieren sich in materieller Form, in Pflanzen, Tieren oder in
Phidnomenen wie Mond oder Wind, ihren sichtbaren Zeichen
oder Emblemen; jeder Clan weill um ihren Erwerb und kennt die
Geschichte, in der sich die Gottheit zum ersten Mal manife-
stierte. Alle Mitglieder eines Clans bringen dem Emblem der
Gottheit Ehrerbietung entgegen und bitten sie um Schutz und
um die Aufrechterhaltung der spezifischen spirituellen Kréfte,
die sie nach ihrer Manifestation dem Clangriinder gewéhrte.

Freie Gottheiten stehen im Gegensatz zu den Clan-Gottheiten
nicht in Beziehung zu Gruppen, sondern zuallererst zu Indivi-
duen, von denen sie Besitz ergreifen. Uber ein Individuum ver-
mittelt mag es dann vorkommen, daB sich Familien oder ganze
Clans dem Einflul einer Freien Gottheit zuordnen und sie
manchmal adoptieren, als sei sie eine Clan-Gottheit. Eine Freie

1 Vgl. dazu ausfithriich Lienhardt 1961, S. 29 ff. Lienhardt iibersetzt nhialic mit Divi-
nity, Gottheit, wenn Dinka ein Wesen meinen, das dem christlichen Gottesbegriff
dhnlich ist. Mittels GroBschreibung im Englischen kann er Divinity von divinity/divi-
nities, anderen Geistwesen, unterscheiden.

2 Nebel (1979) gibt in seinem Worterbuch fiir yarh/yeeth nur die Bedeutungen Totem
und Schutzgeist.
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Gottheit wird bei den Agar aber nie yath genannt, sondern aciek,
Schopfer. Mit dem Verb cak, erschaffen, erfinden, bezeichnen
Dinka nicht nur géttliche, sondern auch menschliche Handlun-
gen, die sich durch geistige Kreativitdt auszeichnen, wie das
Komponieren eines Lieds, Prophezeiungen oder die Verleihung
von Namen an Kinder. Ein gelibter Handwerker konnte jedoch
nicht aciek genannt werden. Im Hinblick auf die Schopferkraft
Nhialics sagen Dinka auch, er habe spezifische menschliche An-
lagen, wie Bosheit oder Gier, geschaffen (cak).! Wenn also Agar
sagen, ein Individuum sei von aciek besessen, charakterisieren
sie aciek als mit der Schopferkraft Nhialics ausgezeichnete Gott-
heiten, die sich in prophetischen und auch innovativen Kriften
darstellen. Oft folgen deshalb auf neue, einschneidende Ereig-
nisse Manifestationen neuer Freier Gottheiten.

Die niedereren Geister heiBen jok.2 Es sind Machte der Wild-
nis, die umherziehen, im Gegensatz zu den Freien Gottheiten
unbestidndig und launisch sind und den Menschen Schaden zufi-
gen. Ein Meister des Fischspeers kann sie kontrollieren und auch
flir seine Zwecke einsetzen.

Bei den Agar gibt es noch arop, eine meist Unheil bewirkende
Macht, die von einem Individuum Besitz ergreift, die man aber
auch kaufen und verkaufen kann.3 Der Besitzer kann arop aus-
schicken, um jemanden zu verfolgen, im schlimmsten Fall zu t5-
ten. Er muB sich jedoch vorsehen, daB sich arop nicht gegen ihn
selbst wendet. Agar erkldren arop als neues Phidnomen, das in
den 50er Jahren von den Nuer gekommen sei. Den verschiede-
nen Arten von arop wird unterschiedliche Gefihrlichkeit zuge-
ordnet.

Wird ein Individuum von einem Geist ergriffen, ist es oft
schwierig, dessen Herkunft zu bestimmen. Unter den Beteiligten
mag es dann unterschiedliche Meinungen dariiber geben, ob der

1 Vgl. Lienhardt 1961, S. 41.

2 Siehe auch Okot p’Bitek, African Religions in Western Scholarship, S. 70 ff. Fiir die
Agar trifft Okot p’Biteks Charakterisierung, jok seien nur niedere, dem Menschen
feindliche Michte oder Geister zu. Er wendet sich damit gegen Lienhardts Verwen-
dung des nilotischen Kollektivbegriffs jok fiir allgemeine Michte.

3 Die urspriingliche Bedeutung von arop ist Asche aus Rinderdung, die fiir Segnungen
benutzt wird.
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Geist aciek sei oder zur Kategorie der niederen Geistwesen, jok
oder arop, gehdre — wie ernst man ihn also nehmen mu8.

Im Zentrum der Beziehungen zwischen Menschen und Geist-
wesen steht die Institution des Opfers. Dinka opfern an Schrei-
nen, und in jedem Gehéft findet sich eine deutlich markierte Op-
ferstelle, die einfachste Form eines Schreins, wo sich eine Familie
oder ein gréBerer Kreis von Verwandten zum Opfer versammelt.
Ebenso in den Rinderlagern: Jede Verwandtschaftsgruppe, die
einen genau definierten Bezirk des Lagers fiir sich in Anspruch
nimmt, hat einen solchen Schrein. Meist besteht er, ob im Geho6ft
oder im Rinderlager, aus einem kleinen Pflock zum Anbinden
des Opfertiers, der entweder auf einem kleinen Hiigel festge-
stampfter Erde steht, oder von einer flachen Erdumrandung um-
geben ist. Neben dem Pflock sieht man hiufig eine etwa zwei Me-
ter hohe Astgabel, die als Triger von Reliquien, oft Uberreste
fruherer Opfer wie Rinderhdrner und andere religiése Gegen-
stinde, dient. Solche Astgabeln stehen auch in Rinderlagern zu
profanen Zwecken. Dort hingen Milchkalebassen, die Manner
lehnen ihre Speere dagegen und aufgerollte Moskitonetze, Klei-
der und Haushaltsgegenstinde werden zwischen die Aste ge-
steckt. Stehen die Astgabeln aber neben einem Opferpflock, die-
nen sie ausschlieBlich rituellem Gebrauch. Man errichtet sie zum
einen fiir eine Clan-Gottheit, die die Quelle der Lebenskraft ei-
nes Clans ist und dessen Kontinuitit sichert, zum anderen kann
ein Schrein dieser Art der Freien Gottheit eines Mannes, selten
auch einer Frau gehéren. Die Schreine der Freien Gottheiten
sind elaborierter, oft versehen mit einer groBeren Anzahl von ge-
schnitzten Opferpflocken, die Zeugnis von vergangenen Opfern
und zugleich von der Wirkungskraft der Gottheit ablegen. An
solchen Schreinen finden auch Libationen von Milch, Wasser
oder Hirsebier statt, und vor der Ernte werden dort die Erst-
lingsfriichte dargebracht.

Eine andere Gruppe von Schreinen sind die der Meister des
Fischspeers oder anderer Personen, die spirituelle Kraft besit-
zen. Im Agar-Land wird ein solcher Schrein /uak genannt, Kuh-
stall. Im Gegensatz zu anderen Dinka-Stammesgruppen haben
Agar keine Stélle fiir ihre Rinder. In der Trocken- wie in der Re-
genzeit stehen die Rinder im Freien angepflockt. Wenn Agar
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Einleitung

also von einem Luak reden, reden sie von einem Schrein. Spiritu-
ell begabte Personen bauen in ihren Gehéften einen Luak, der
sich duBerlich von Wohnhiitten kaum unterscheidet; die AuBlen-
winde sind niedriger, oder sie sind statt aus Lehm aus Bambus-
stiben gebaut. Die zwei Luaks, deren Innenraum ich besichtigen
konnte, glichen sich insofern, als ihre Besitzer dort Zeremonial-
und andere Speere und ihre Reliquien aufbewahrten, vor allem
Horner und Felle von Opfertieren. Wirkung und Bedeutung die-
ser Luaks — seien ihre Besitzer Meister des Fischspeers oder Be-
sitzer einer Freien Gottheit oder beides — gehen zwar tiber die
privaten Schreine, selten aber liber die Grenzen einer Sektion
hinaus. Den jeweiligen Gaben gemil, die die Gottheit ihrem
»GefiB« verliechen hat, suchen die Leute den Beistand dieser In-
spirierten und bitten sie, z. B. bei Unfruchtbarkeit und Krank-
heit von Menschen und Vieh, Opfer an ihrem Luak durchzufiih-
ren,

Diese Luaks sind gewissermafBen kleine Versionen des Luak
Nhialic. Doch dessen Bedeutung endet nicht an Sektionsgren-
zen, sondern er steht fur alle Agar, obwohl nicht alle Sektionen
am Bauritual teilnehmen. Auch benachbarte Dinka-Stammes-
gruppen profitierten von der Existenz des Luak, erkldrte Ma-
kuer Gol, und er betonte, daB sie die Agar verantwortlich ma-
chen wiirden, sollte das Bauritual nicht stattfinden und Diirre
und Ungliick darauf folgen.
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Erstes Kapitel

Der Mythos der Meister des
Fischspeers als Mythos des Luak

»Wir, wir sind aus der Hbhe, die andern sind erschaffen.« Mit
diesen Worten begann der Luak-Speermeister der Agar, Ma-
kuer Gol, den Mythos der Meister des Fischspeers zu erzihlen
und begrindete damit die Vorrangstellung der Clans der Fisch-
speermeister iiber andere Clans.

In allen Mythen der Dinka vom Ursprung ihrer Speermeister
ist es immer der Sohn eines gottlichen Vaters und einer mensch-
lichen Mutter, der das erbliche Amt des Meisters des Fisch-
speers stiftet, so variationsreich die Mythen vom Ursprung der
Speermeister bei den Dinka auch sein mdgen.! Der erste Speer-
meister — in fast allen Versionen triagt er den Namen Aiwel Lon-
gar — besitzt kraft seider géttlichen Abstammung todbringende
Macht. Er verweigert den Menschen das Leben, wenn sie da-
nach suchen: Dabei ist das zentrale mythische Bild die Uber-
querung eines Flusses, ein Bild, das alltigliche Erfahrung und
Moral verbindet, denn Vorhandensein oder Nichtvorhanden-
sein von Wasser entscheidet iiber Wohlergehen oder Katastro-
phe, liber Leben und Tod. Wenn die Menschen auf der Suche
nach Weiden den FluB iiberqueren wollen, werden sie von
Aiwel wie Fische mit seinem Fischspeer gespeert. Die Menschen
widersetzen sich dem Tod mit einer List. Darauf gibt Aiwel ih-
nen seine Macht, zur lebensspendenden Kraft umgewandelt,
die die Speermeister zukiinftig als Mittler zwischen dem Gétt-
lichen und den Menschen austeilen.

Die Agar-Version des Speermeister-Mythos weicht von den
Versionen der anderen Dinka-Stammesgruppen? erheblich ab.

1 Die mythischen Ereignisse werden den jeweiligen lokalen Verhiltnissen mit den
besonderen Beziehungen innerhalb ihrer Abstammungsgruppen angepaBt. So setzt
z.B. jedes Mitglied eines Speermeister-Clans den eigenen ersten Clan-Griinder in
den Mythos ein. Vgl. Lienhardt 1961, S. 192.

2 Zu den verschiedenen Versionen des Mythos siehe Lienhardt 1961, S. 171 ff.
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L. Der Mythos der Meister des Fischspeers

Schon der Name des mythischen Speermeisters ist unterschied-
lich: Bei den Agar heilit er Cikom Mayual und nicht Aiwel
Longar. Wesentlich ist jedoch, dal der Agar-Mythos zwei wei-
tere Themen behandelt. Er enthilt zwar das allen Versionen ge-
meinsame Thema, die Geschichte des Menschenfischens, doch
dieser Geschichte vorgingig steht im Agar-Mythos der Bau des
Luak aus Menschen, eine Verdoppelung also des Themas vom
Kampf der Menschen gegen den spirituell legitimierten Todes-
befehl.

Der Mythos schildert auf dramatische Weise, wie Cikom, der
dem Auftrag seines gottlichen Vaters Mayual gemal3 handelte
und einen Luak aus Menschen baute, mit der Zustimmung sei-
nes Sohnes Diing lebendig begraben wurde. Anders als in der
Geschichte des Menschenfischens, in der der erste Speermeister
durch List umgestimmt werden kann, kann Cikoms Handeln
nur gewaltsam beendet werden.!

Nach den beiden ersten Komplexen, dem Luak-Bau aus
Menschen und dem Menschenfischen, enthilt der Agar-Mythos
ein drittes grofies Thema, das der Wanderung des Luak. Es re-
flektiert die Siedlungsgeschichte der Agar aus »dem Osten« bis
zu ihrem heutigen Siedlungsgebiet als Wanderung einer genea-
logischen Reihe von Speermeistern, die den Luak jeweils an ei-
nen neuen Ort brachten. :

Ich stelle im folgenden zwei Versionen des Luak-Mythos dar,
wie sie einmal von Makuer Gol und zum anderen von seinem
Bruder Ater Gol erzahlt wurden.2

Makuer Gol erzahlte:

»Wir, wir sind aus der H6he (nhial), die anderen sind er-
schaffen. Als unser Vater in der Héhe wuBte, daB er kommen
wirde, um uns diese Erde zu [iiber]lassen, stand er auf und kam
auf diese Erde. Als er kam, ging er in ein Loch im rual-Baum.3

1 Die friihere Institution der Dinka, ihre bedeutenden Speermeister lebendig zu begra-
ben (vgl. Lienhardt 1961, S.298ff.), wird dadurch mythisch verankert.

2 Ater Gols Version wird hier nur insoweit beriicksichtigt, als sie von der Makuers
abweicht oder diese erginzt.

3 Rual = Leberwurstbaum, kigelia africana. Der Savannenbaum wird bis zu 18 m
hoch und trégt grau-griine, wurstihnliche, zwischen 30 und 100 cm lange Friichte,
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I. Der Mythos der Meister des Fischspeers

Dort war ein groBBes Rinderlager (wut) mit vielen Leuten und
an seinem Rand war ein rual-Baum. Als die Frauen zum Was-
serholen gingen, streckte er seinen Kopf heraus, um die Frauen
zu sehen. Kamen Minner, versteckte er sich im Inneren. Ka-
men Fréuen, streckte er seinen Kopf heraus. In der Nihe war
ein FluB. Gingen die Frauen zum FluB, legten sie ihre Leder-
rocke ab, und als er sah wie sie badeten, kam er ganz heraus.
Die Frauen sahen dies viele Tage lang.

Eine Frau sagte eines Tages: >Dieses Ding, das uns ansieht,
ihr Frauen, la3t uns am Wasser tanzen.< Sie tanzten unter dem
Baum. Deshalb nennt man uns heute »pan abei mur« [etwa: das
von der Vulva hervorgebrachte Haus oder Land].!

Die Frauen lockten ihn heraus [/é] = langsam ziehen], er
kam nidher und niher. Als er nahe war, fing ihn eine Frau, ihn,
Mayual. Diese Frau war Nyimouth Marol. Mayual verwan-
delte sich in eine Schlange, die Frau hielt ihn fest. Er verwan-
delte sich in mehrere Tiere, die Frau aber hielt ihn fest. Er ent-
kam nicht und so sagte er: »Laf3 mich, ich werde nicht mehr
fliehen. LaB mich, ich fliehe nicht mehr, und ich gehe in mein
Loch zuriick. Und du, die Frau, die mich zuerst fing, sei spiter
in deiner Hiitte.« Die Frau ging zum Rinderlager zuriick und
machte ihre Hiitte bereit. Er kam die folgende Nacht und nie-
mand sah ihn. Er schlief mit der Frau. Danach ging er nicht
mehr zum Loch zuriick. Er verlieB das Land und die Frau
wurde schwanger. Dieses Kind ist Cikom Mayual. Er kam zu-
riick, kurz bevor das Kind geboren wurde. Er kam und nannte
das Kind Cikom pwie ein Insekt/Ameise(]. Er lieB dieses Kind
zuriick wie eine Ameise. Er sagte zu seiner Frau: »Spéter, wenn
das Kind groB} ist, werde ich wiederkommen. Ich wohne in ei-
nem Luak in der Hohe. Dieser heillt Luak Mayual.< Als er zu-
riickkehrte, sagte er zu seinem Sohn: »Cikom, baue du den
Luak auf der Erde, baue du den Luak aus Menschen. Verwei-
gert jemand, sich zum Luak beizutragen, wird er sterben.< Die

die an langen Stielen hidngen. Durch sie bekam er im Deutschen und Englischen (saus-
age tree) den volkstiimlichen Namen. Der rua/-Baum ist das Emblem der Gottheit
aller Speermeisterclans der Agar.

1 Hier wird darauf angespielt, daB es die weiblichen Genitalien waren, die Mayual aus
seiner Hohle zogen (mur = Vulva, Vagina).
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I. Der Mythos der Meister des Fischspeers

Menschen wurden als Wandpfosten und andere als Balken ver-
wendet. Cikom heiratete und bekam einen Sohn, Diing [Rin-
derfarbe: rotbraun und weiB}]. Es wahrte lange Zeit, dall Men-
schen benutzt wurden, um den Luak zu bauen. Die Leute ka-
men zu Diing und sagten, dies solle aufhéren: »Wenn der Luak
noch einmal aus Menschen gebaut wird, werden keine mehr iib-
rig sein, verdndere du diese Sache.< Diing sagte: >Wie kann ich
sie verdndern? Wer tétet seinen Vater?< Die Leute sagten: >Wir
werden das uiberlegen.< Diing sagte: »Dann tiberlegt.c Die Leute
gruben ein tiefes Loch, ein sehr tiefes Loch. Als sie fertig waren,
holten sie einen Bullen Mangok vom Clan Pabuong. Als das
Loch fertig war, fragte Cikom: »Wofiir ist dieses Loch? —»>Du
wirst es spater erfahren, wendiord, sagten die Leute. Bei Son-
nenaufgang holten sie Cikom und forderten ihn auf, in das
Loch zu schauen. Er wurde hineingestoBen und ebenso der
Bulle. Sie begruben ihn lebendig (athiak ke pir). Dann standen
die Leute auf und legten Balken tber das Loch und obenauf
Lehm. Acht Tage lang briillte der Bulle und Cikom antwortete
ihm. Am neunten Tag wurde Cikom schwach und konnte nicht
mehr antworten. Am zehnten Tag >nahm ihn etwas, das ihn
nahme (keden rethe jal rath) 2

Dies ist die Geschichte Cikoms, den Mayual hier gelassen
hatte. Dann blieb sein Sohn Diing. Diing weinte, weil sie ihm
nicht gesagt hatten, was mit seinem Vater geschehen war. Er
dachte an den Luak. Wenn er wieder Menschen zum Luak
nahm, dann war es wieder dieses Nehmen, was seinen Vater in
das Loch geworfen hatte. Dann fiel ihm etwas ein. Da war ein
Fischspeer (bith), den sein Vater ihm hinterlassen hatte. So
nahm er den Fischspeer. Er gehorte seinem Vater, aber er
stammte von Mayual. Er nahm den Fischspeer und deshalb
sind wir Meister des Fischspeers, bany bith. Er kam mit Mayual

1 Wendior = Kinder (S6hne von Frauen); rudior (Minner von Frauen; Kontraktion
von rér dior) sind bei den Agar alle Clans der Fischspeermeister, die die Clan-Gott-
heit rual (Affenbrotbaum) besitzen.

F.M. Deng berichtet von den Ngok-Dinka, daB eine Gruppe von Speermeisterline-

ages dhiendior genannt werden, >Lineages/Clans von Frauen<. Deng 1971, S.51f.,
391.

2 Euphemismus fiir »er starb«.
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I. Der Mythos der Meister des Fischspeers

aus der Hohe. [Mayuals Rede]: »Das ist es, was ich trage, das ist
es, was ich tue, und das ist es, was ich dir gelassen habe, du hast
einen Luak auf der Erde und ich habe einen Luak in der Hohe.«<
Und nichts kann dieses Meisteramt (baany)! verindern, keine
Medizin und kein Wahrsager (ran kec) kénnen es verdndern.
Dann sagte Diing: »>Ihr Leute kommt.c Alle Leute kamen. Er
sagte: »Die Leute fischen morgen.< Die Leute sagten: »Werden
wir fischen? — an welchem FluB 7 Er sagte: >Wir fischen dort.
»Gut¢, sagten die Leute. Am nichsten Morgen bereiteten die
Leute ihre Fischspeere vor. Diing ordnete die Leute in Gruppen
am Ufer des Flusses. Dann ging er in den FluB und steckte
Stocke hinein.?2 Dann hielt er seinen Fischspeer hoch — so [Ge-
ste]. Die Leute sangen und gingen in den FluB3, um zu fischen.
Diing sagte zu jemand: >Komm her, lege deine Sachen weg.
Diing sagte: »Tauche!x Daraufhin bewegten sich die Stécke und
er speerte ihn in den Nacken. Er sagte: »Das ist ein Fisch, ein
Fisch.¢

Diing versuchte, den Toten hinter sich zu bringen. Der tote
Kérper tauchte hinter ihm auf. Dann befestigte Diing wieder
die Stocke. Er fischte Menschen bis zur Ddmmerung. Als die
Leute das sahen, sagten sie: »Also werden die Leute wieder ge-
fischt werden. Was sollen wir tun? Verweigern wir uns, werden
wir sofort sterben. Wenn ihn nichts tdten kann, mul} es etwas
anderes geben, was ihn tétet.« Die Leute iiberlegten, was zu tun
sei. >Es gibt kein Ausweichen, es kann nicht so sein, wie es ist.<
Einem Mann fiel etwas ein. Er nahm eine Axt und einen Stein.
Diesen fing er an zu behauen, so daB er genau hinter Nacken
und Kopf paBte. Er machte ihn zwischen den Fischzeiten fertig.
Als Diing zu den Leuten sagte, am nichsten Morgen wiirde ge-
fischt, ging der Mann in der Nacht zum FluB. Er ging mit sei-
nem Stein und legte ihn an die Stelle, wo Diing die Leute
speerte. Er lieB3 etwas zurlick, um die Stelle wiederzuerkennen.
Am Morgen kamen die Leute zum Fluf}. Er ging vor Diing, so
daB ihn Diing zuerst rufen wiirde. Diing hob den Kopf, sah ihn

1 Beny = Fischspeermeister; pl. = bany, ist vom Speermeisteram: die Rede: baany.
Nebel iibersetzt baany mit >chieftainship«.

2 Methode beim Fischen. Die Anwesenheit von Fischen zeigt sich durch die Bewegung
der Stécke an, so daB die Fische im schlammigen Wasser gespeert werden kdnnen.
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I. Der Mythos der Meister des Fischspeers

und sagte: >Komm her.< Diing sagte: >Lege deine Sachen ab.
Tauche.< Der Mann tauchte, setzte den Stein hinter seinen Nak-
ken und ging [unter Wasser ] auf Diing zu. Er kam zu den St6k-
ken und sthing!« [der Speer stieB auf den Stein]. Als der Fisch-
speer auf den Stein traf, verbog er sich. Diing sah, daB der
Fischspeer verbogen war. Der Mann ging [unter Wasser] zuriick
und stand auf. Dann sagte Diing: >Oh, was fiir ein grofBler
Fisch.« Er gab den Fischspeer an jemanden, der ihn geradebie-
gen sollte. Als er gerade war und Diing die Stocke wieder befe-
stigt hatte, sagte Diing: >Komm.< Er speerte ihn ein zweites Mal
und wieder verbog sich der Speer. Der Mann kam heraus und
Diing fragte ihn: »Was ist auf deinem Kopf?« Der Mann sagte:
>Ich habe nichts auf dem Kopf.«< Diing war sehr zornig und kam
heraus und seufzte. Als die Leute sahen, daB er zornig war, san-
gen sie dityai.! Sie kamen aus dem Wasser und fischten nicht
mehr. Dityai wurde gesungen und die Leute liefen hinter ihm
her. Die Leute sangen:

Mein Vater Diing,

Nimm den Stein,

Um den Neid (tie/) zuzudecken.

Wenn mich jemand haBt,

Werde ich ihm das groBe heille Feuer schicken.
Mein Vater nimm den Stein...

Wenn jemand nicht das Rechte sagt,

Werde ich... :

Als Diing iiberlegte, wie das Bauen des Luaks verindert werden
konnte, brachte jede Gruppe der Leute einen Ochsen und eine
Jungkuh. Alle Leute brachten Ochsen und Jungkiihe bis ein
gol % entstand. Als Diing sah, wie die Leute das Viech brachten,
sagte er:>Ihr Leute, was wollt ihr, daB ich tun soll% Die Leute
sagten: >Es gibt nichts, was du tun kannst. Es gibt nichts, was
du tun kannst, es ist nicht unser Fehler, es ist der Fehler der Fi-

1 Dityai: dit, pl. diet = religioses Lied; yai = Opfer, Fest It. Nebel. Die Ubersetzung
»Opferfest« scheint am treffendsten, denn ein Opfer, sei sein AnlaB auch Krankheit
oder Ungliick, ist immer auch ein festliches, frohliches Ereignis und Feste chne
Opfer gibt es nicht. Tanze z. B. sind niemals yai.

2 Gol = Abstammungsgruppe; gol im einfachen Sinne bezeichnet das Dungfeuer im
Rinderlager, um das sich die Minner versammeln. Vgl. Lienhardt 1958, S. 111,
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I. Der Mythos der Meister des Fischspeers

sche. Es ist nicht unser Fehler, aber es gibt nichts Schlechtes.!
Nichts kann wendior etwas anhaben.c Mehr Leute kamen und
fragten: YWas werden wir mit dem Luak machen? Der Meister
sagte: »Entscheidet ihr dariiber.« Die Leute sagten: »Nein, rede
du, und wir iiberlegen. Dann entschied (tak)3 er und sagte:
»Bringt Holz von ling jiir [hartes, termitenbestindiges Holz].
Nehmt es und legt es an eure Orte, da wo ihr wart, als ihr mit
den Rindern gekommen seid.< Dies ist der Wandel, als sie /ing
Jjiir brachten, um die [Wand] Pfosten zu machen. Seitdem sind
Pfosten aus Badumen. Die Leute, die vorher die Dachbalken wa-
ren, brachten Balken aus Palmholz anstatt Menschen. Dann
gingen sie und holten Gras und legten es auf die Dachbalken.
Vor den Eingang fiir die Rinder wurden zwei Pflocke gelegt
[zeigt auf die beiden Opferpflocke vor dem Luak-Eingang]. Ein
Mann von Payuekniin [Clan] sagte: »Etwas, das wendior gehort,
wird auch zu Ende gebracht.« Als der Luak fertig gebaut war,
wurden die beiden Opferplocke (ldc) aufgerichtet. Daran ban-
den die Leute Kiihe, bis sie voll waren. Dann sangen die Leute
dityai. Dies ist der Anfang unseres Meisteramts (baany). Der
Fischspeer war ein Fischspeer, der von unserem Vater in der
Hoéhe kam und den er seinem Sohn auf der Erde zurlickgelassen
hat. So ist es bis zum heutigen Tag. Wenn ein Ubel kommt,
wenn etwas kommt, das die Menschen tdtet, viele Menschen to-
tet, dann werden die Leute zusammenkommen, werden zu uns
kommen und sagen: »Meister, was sollen wir tun? Dies, was die
Menschen totet, woher kommt es?« Dann wird er sagen: »>Ich
weil} es nicht.«—>»Was sollen wir dann tun’« Er wird sagen: »Holt
Rinder und bringt sie zu mir.« Dann werden sie angepflockt
und der Meister wird sagen: »>Nhialic meiner Viter, dies was
kommt und mein Land zerstort, ich will es nicht. Nhialic mei-
ner Viter hore, damit dies aufhért.« Die Leute werden immer
zum Luak kommen und um Leben bitten. Wenn die Leute
nichts zu essen haben, dann ist hier Wasser — »du siehst hinauf,
und ich gebe dir Regen. Dann werde ich nach dir sehen.< Des-

1 Anm. des Ubersetzers Shadrack Col: »Die Leute wollten die Sache auf sich nehmen.«

2 Anm. des Ubers. Shadrack Col: »Erweisung von Respekt: Die Entscheidung sollte
von ihm kommen.«

3 Tak =denken, nachdenken, erinnern, erfinden.
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halb werden die Leute, selbst bei einer groBen Diirre, zum Luak
kommen und ihn wieder aufbauen, dann wird es regnen. Dies
ist das Wort meines Vaters. Und dies ist iiber unser Meister-
amt.«

Makuer Gol gab folgende Ergdnzungen:

»Der Mann mit dem Stein im Nacken hiel Marol Lith von
Paral [Clan]. Diing merkte, dall Marol einen Stein im Nacken
hatte. Er sagte: Wenn du nicht sagst, was du auf deinem Nak-
ken hast, weshalb sich der Fischspeer verbog, wirst du sterben.«
So gestand er. Er fiirchtete sich, und er zeigte, was er genom-
men hatte, um seinen Nacken zu bedecken. Diing sagte: >Nun
bist du mit Stein (kur) verwandt.<! Marol fragte Diing: »Soll
ich den Stein herumtragen, weil ich mit ihm verwandt bin%
Und Diing sagte: >Nein, trage du den Speer (tong).2 Deshalb ist
Paral heute mit Stein und Speer verwandt und deshalb sagen sie
»Speer unseres Vaters< (thongda wa).

Jeder, der ein Fischspeermeister (beny bith) ist, kam von
uns. Fischspeermeister kann nur der sein, der vom rual-Baum
abstammt. Alle sind eine Wurzel von uns. Mein Vater Diing
heiratete. Panakorbil [Clan mit dem Emblem rual-Baum
(rual)] und andere Leute, die in Kakook sind und andere in
Nyang [Sektionen], sind Kinder von Maper Diing. Alle die
vom rual-Baum abstammen, konnen iiberall Fischspeermeister
sein. Alle anderen Meister sind keine wirklichen.«

Eine andere Version dieses Mythos? stammt von Ater Gol, dem
dlteren Halbbruder Makuers. Ater Gol war der legitime Nach-
folger des beriihmten Speermeisters Gol Men. Ater versetzte
den Luak von Warnyang nach Buoi, bevor ihm sein Status als
»Person, der der Luak gehort« (raan nong luak) von seinem
Bruder Makuer erfolgreich streitig gemacht wurde. Ater er-
zihlte:

1 Ruai ku kur — Das Verhiltnis, das Agar zu ihren Clan-Gottheiten haben, wird mit
ruai, »Heirat, verwandt durch Heirat< ausgedriickt.

2 Tong = Speer, Kampfspeer im Unterschied zum Fischspeer: bith.

3 Diese Version verdanke ich John Ryle, der sie 1980 aufgezeichnet hat.
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»Der Vater der Agar kam aus der Héhe. Dort [an dem be-
treffenden Ort] ist ein See nahe beim Rinderlager, und dort ist
ein rual-Baum, genau wie der, unter dem wir sitzen. Als ihr Va-
ter aus der Hohe kam, fiel er in einen rua/-Baum. Eine Halfte
seines Korpers war mit langen Haaren bedeckt, die andere war
wie bei Menschen. Er fiel in ein Loch im rual-Baum. Und das
Rinderlager war das Lager Marols und das Land (baai)! war
das Land Marols. Als die Frauen zum Wasser gingen und er
[der Mann im Loch] sie sah, kam er heraus. Er starrte sie an.
Als ihn die Frauen sahen, gingen sie zuriick ins Rinderlager
und erzahlten, daBl ein Ding im rual-Baum sei. Auf einer Hilfte
seines Korpers seien Haare. Die Manner sagten: »Geht weg mit
euren Liigen.« Marol sagte zu den Méannern: »Geht, und macht
yai, so dal} er herauskommt!< Er kam nicht heraus. Die Manner
gingen und sagten zu Marol: >Er kam nicht heraus. Er hat uns
nicht einmal angesehen.<« Marol sagte zu den Frauen: »Geht ihr,
dieses Ding kam zu euch und nicht zu den Méinnern, so ist es
gut, wenn ihr geht.< Sie versammelten sich, gingen, und legten
ihre Lederrdcke ab. Sie badeten im See. Sie tanzten und sahen
zum Loch aus den Augenwinkeln. Als er die Frauen sah, kam
er heraus. Er fing eine Tochter von Marol. Er packte das Mid-
chen an der Hand. Dann packten ihn die Frauen und er konnte
nicht entfliehen. Eine nach der anderen zog ihren Lederrock an.
Sie brachten ihn zum Rinderlager. Die Tochter Marols hief3
Nyimouth, Nyimouth Marol. Als sie ihn zum Rinderlager tru-
gen, sangen sie Lieder von yai. Er kam heraus. Die Frauen
brachten ihn. Sie trugen die Tochter Marols und diesen Mann
in ein Haus. Sie schliefen zusammen. Ein Bulle wurde gebracht
und geopfert. Dies ist wie unser Vater kam. Er blieb.«

Im Gegensatz zu Makuer Gol berichtete Ater Gol von der Zeit,
in der Mayual auf der Erde verweilte:

»Es geschah, daB eine Kuh in ihrem Rinderlager starb — eine
sehr schéne Kuh. Mayual sagte zu Nyimouth: yWas wird jetzt

1 Die Bedeutung von baai variiert stark je nach Kontext: Familie, Heim, Dorf,
Stamm, Land oder Leute. Am Luak wurde baai meist im lbergeordneten Sinn
gebraucht, als Stamm, Land, Leute der Agar.
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getan?« Nyimouth sagte: »Wenn sie gehdutet ist, wird das
Fleisch gekocht und gegessen [...J« Er sagte: >In meinem Land
wiirde die Kuh wieder leben.« Nyimouth sagte: »Das ist hier
nicht so.« Dann hiuteten sie die Kuh und alen das Fleisch.
Dann starb ein schoner junger Mann und seine Verwandten
weinten. Mayual fragte Nyimouth: "Warum weinen die Leute?«
Nyimouth sagte: >Er war ein sehr schoner junger Mann.< Er
fragte: »Was wird jetzt getan?« Nyimouth sagte: »Er wird begra-
ben.< Er sagte: yWenn das so ist, ist euer Land ein sehr schlech-
tes Land, ein Land, wo Leute begraben werden.< Er sagte: »Ich
werde gehen, wenn das so ist. Ich werde nicht bleiben.c Nyi-
mouth ging und berichtete ihrem Vater Marol, was Mayual ge-
sagt hatte. >Er will nicht in einem Land leben, wo Kiihe sterben
und gegessen und Menschen sterben und begraben werden.«
Marol rief die Leute zusammen und sagte ihnen dies. Die Leute
machten yai. Sie umringten das Haus und machten yai. Mayual
kam heraus und fragte Nyimouth: yWarum machen die Leute
yail Nyimouth sagte: »Ich sagte ihnen, dafl du hier nicht gliick-
lich bist.< Als er ging, ging er nicht durch die Tiir, er ging gerade
hinauf in die Hohe. Die Leute um das Haus herum fielen alle
tbereinander. Sie fielen dann, als er gerade liber ihnen war.
Dann verschwand er. Niemand hat ihn wiedergesehen. Er ging
und das Midchen Nyimouth blieb. Er blieb vier Tage lang weg.
Am fiinften Tag kam er wieder. Dann rief er Marol. Er sagte:
»Mayual spricht zu dir. Deine Tochter ist schwanger. Das Kind
wird ein Sohn sein, und er wird ein Fischspeermeister werden.
Alles, was er sagt, ist von mir. Ich werde in seiner Nihe sein in
der Hohe. Das ist das Einzige, das ich dir sage. Ich bin es, May-
ual. Der Sohn wird Cikom heiBen, Cikom Mayual.c«

Anders als in Makuers Version des Mythos erzihlte Ater vom
Heranwachsen Cikoms. Er erzédhlte, wie Cikom seine spirituelle
Kraft gegentiber anderen Meistern im Rinderlager beweisen
mubBte: -

»Als das Kind geboren war und wuchs und das Alter der
Vernunft erreichte, sagte er immer zu seinem GroBvater Marol:
»Wo ist mein Vater?« Marol sagte: »Dein Vater ist in die Hohe
gegangen. Er ist Nhialic.« Cikom sagte: >Ist das wahr?« Sein
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GrofBvater sagte: »Ja.« Cikom sagte: sWer wird mein Vater hier
sein? Marol sagte: »Ich werde dein Vater sein.<« Cikom sagte:
»Wie kannst du mein Vater sein, wenn du auch mein GroBvater
bist? Marol sagte: >Dein Vater, der dich gezeugt hat, ist in die
Hohe gegangen.«< Dann war er [Cikom] still. Nahe bei ihrem
Dungfeuer (gol) war ein Tamarindenbaum (cuei), am Rand
der Kiihe.! [...] Cikom warf seinen Dung dorthin. Der Dung
trocknete nicht, sondern blieb feucht. Am Abend, als er kam
und seinen Dung mit seiner Ziegenhaut einsammeln wollte,
muBte er bei anderen Jungen um trockenen Dung betteln.? Er
ging von Junge zu Junge, um seinen Dunghaufen (kor) zu ma-
chen [machen zu kénnen]. Als dieser fertig war, ging er zum
Dungfeuer. Dann fragte er Marol: »Wo ist der Meister dieses
Rinderlagers?« Marol sagte: >Ich bin der Meister dieses Rinder-
lagers, zusammen mit Addr Koc — fiir Pador — und Akuec Leng
und Awek. So viele sind wir, wir haben die Obhut {iber dieses
Rinderlager, wir sind die Meister dieser Agar. Ich bin der Mei-
ster, sie sind Agar von Marol.« Der Knabe sagte: >Ja.< Am Mor-
gen sagte er zu Marol: >Wenn du der Meister dieses Rinderla-
gers bist, rede zum Tamarindenbaum. Sage zum Baum, daB er
meinen Dung trocknen lassen soll. Und wenn das nicht pas-
siert, dann bist du kein starker Meister.« Marol sagte: >Rufe
Adoér«. Adér kam und Marol sagte: >Rufe Akuec Leng.c Er
kam. Dann erzihlte er ihnen, was der Knabe gesagt hatte [...]
Er sagte zu mir: Wenn du ein Fischspeermeister bist, mache,
daB der Tamarindenbaum verschwindet.> Deshalb habe ich
euch gerufen.c Adér und Akuec Leng sagten: >Es ist deine Sa-
che, was sollen wir tun?« Marol sagte: »Wir werden den Jungen
rufen und zu ithm reden. Du Adér, nimm deinen Fischspeer und
du Akuec Leng ebenfalls.c Dann sagte Marol zu ihnen, sie soll-
ten zum Tamarindenbaum sprechen. Adér ging, seine Worte zu

1 Der Baum stand nahe der Stelle, wo die Rinder angepflockt waren.

2 Die tigliche Aufgabe nichtinitiierter Jungen ist es, morgens, nachdem die Rinder das
Lager verlassen haben, den Dung aufzusammeln ~ dazu wird meist eine Ziegenhaut
verwendet ~ und ihn zum Trocknen auszulegen. Vor der Riickkehr der Rinder am
Abend sammeln ihn die Jungen wieder ein, schichten sorgféltig Dunghaufen und
ziinden sie an. Der dichte Rauch dieser schwelenden Dungfeuer vertreibt die fir
Menschen und Rinder gleichermaBen listigen Stechmiicken.

3 Der Dung kann an dieser Stelle nur trocknen, wenn dort kein Baum Schatten wirft.
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sagen. Der Baum ging nicht weg. Auch Akuec Leng kam mit
seinem Fischspeer. Der Baum ging nicht weg. Dann kam Ma-
rol. Er sagte zum Tamarindenbaum: »Du, cuei, stehe auf.« Der
Baum weigerte sich. Wihrend all diese Madnner zum Baum re-
deten, stand der Junge dabei und sah sie an. Dann gingen sie zu
ihren Dungfeuern zuriick. Auch Cikom und sein Grofvater
gingen zum Dungfeuer zuriick. Am nichsten Tag sagte er zu
seinem GroBvater: »Rufe die Leute von gestern.<« Marol schickte
nach Ador und Akuec Leng. Der Junge sagte zu Marol: »Gib
mir deinen Fischspeer.« Dann sagte er zum Tamarindenbaum:
»So rede ich zu dir, gehe nach Yol! Hier ist nicht der einzige Ort,
wo du wachsen kannst! Du, du hast Ohren, mit denen du héren
kannst! Du hast FiiBe, mit denen du laufen kannst! Steh auf
und gehel« Dann zog der Baum seine Wurzeln hoch. Er zog sie
hoch und begann wegzugehen. Cikom sagte zu den Leuten:
yHolt einen Bullen.« Der Bulle wurde dort geopfert, wo die
Wurzeln des Baumes gewesen waren. Die Leute starrten und
riefen: »Dort ist es, dort ist es! Dies ist der Cuei Guak.« Heute
gehen die wilden Tiere zu diesem Tamarindenbaum, um dort zu
sterben.! Dann sagte Cikom: »Der Tamarindenbaum ist gegan-
gen und mein Dung kann trocknen.<«

Aters Version behandelt den Bau des Luak aus Menschen aus-
flihrlicher als Makuer:

»Nach seiner [Cikoms] Initiation (gor nhom)? suchte er acht
kleine Minner aus von acht Clans (gol), kleine Ménner von
Clan zu Clan. Dann nahm er acht groBe Mdnner aus acht
Clans. Dann grub er den Boden aus, und er pflanzte diese Leute
ein. Die Kleinen als Wandpfosten. Dann kletterten die GroBen
auf die Schultern der Kleinen, so daBl das Dach entstand. Dann
stellte Cikom den Pfahl in die Mitte. Als diese Leute tot waren,

1 Ater Gol erzihlte mir 1984, der Name des laufenden Baumes sei cuei aguaak. Aguaak
ist ein heranwachsender, nicht initiierter Junge. Niemand kenne den Ort, wohin der
Baum gelaufen sei, doch die alten Elefanten gingen dorthin, um zu sterben.

2 Gor nhom: >Einschneiden des Kopfes«. Bei der Initiation werden den ménnlichen
Initianden der Agar um Stirn und Kopf sechs (frither fiinf) Querschnitte mit dem
Speer eingeritzt. Der Wechsel von fiinf zu sechs Schnitten geschah in Konkurrenz zu

den Nuer, die sechs Schnitte hatten und die die Agar wegen mangelnden Mutes ver-
héhnten.
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sammelte er andere. Dies wihrte acht Jahre lang. Cikom nahm
zuerst Minner, die mit ihm zusammen initiiert worden waren,
dann nahm er acht aus jeder Generation. Als sein Sohn Diing
erwachsen war, fragten ihn die Leute des Rinderlagers: »Ist das,
was dein Vater tut, Menschen eingraben, eine gute Sache
Dann sagten sie: »Es ist schlecht, was dein Vater tut. Wenn et-
was zu diesem Rinderlager kommt [Feinde etc.], wirst du es al-
lein bewaltigen? Er sagte: >Ich kann es nicht allein.< Als die
Kiihe zur Weide gefiihrt wurden, grub Diing eine tiefe Grube.
Er rief zu den Leuten des Rinderlagers: »Bringt den Bullen,
bringt den Bullen!< Die Leute rannten zu dem Clan Pabuong
und brachten den Bullen. Der Bulle war Mangok. Cikom sagte
zu den Leuten: »Wer macht dieses? Hort auf, den Bullen zu zer-
ren, laBt ihn ruhigl« Dann bedeutete Diing den Leuten mit sei-
nen Hénden, daB3 sie nicht antworten sollten. Und er antwor-
tete: »Ich bin es, dein Kind, das dieses tut.c Cikom sagte:
yWarum tust du das?« Diing sagte: »Was tust du? Du pflanzt
Menschen. Wenn uns etwas bedroht, kann ich es allein bekdmp-
fen? Dann sagte Cikom zu seinem Sohn: >LaB es mit mir auf-
hoéren, mache es nicht mehr nach mir. LaB3 die Leute ling jiir ho-
len und nyor. LaB diese Baume schlagen und zu Pfosten hauen,
Dann laf} die Leute Holzer ohne Dornen (kou) holen, nyor und
cum amith und kem.d Damit wurde der Luak gebaut. Und
dann wurde er mit Gras gedeckt. »Dann sollen die Leute Kiihe
bringen. Es werden Kiihe sein anstatt Menschen, die gesammelt
werden. Jede Sektion (wut) wird kommen mit einer Jungkuh
und einem Ochsen. Wenn sie alle gebracht sind, werden sie beim
Luak angebunden.< So kommt es, dall heute Kiihe zum Luak
gebracht werden. Dann sagte Cikom: >IThr werdet mit diesem
Kind [d. h. seinem Sohn Diing] hierbleiben.<«

Ater beschreibt nun, wie Cikom die Menschen verfluchte, bevor
er starb. In Makuers Erzdhlung des Mythos kam dieser Fluch

1 Holzer ohne Dornen nennen die Agar auch tiim Nhialic, Biume von Nhialic;
nyor: Sarcocephalus esculentus (Mahagoni-Art); cum amith: »siiles Ebenholz«;
cum: Diospyros mespiliformis; kem: elastisches Buschholz, aus dem auch Speer-
schifte gemacht werden.
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nicht vor.! Zur Zeit Cikoms, so Ater, seien die Menschen keines
natiirlichen Todes gestorben:

»Nur die zum Luak gebrachten Menschen starben. Als Ci-
kom lebendig begraben wurde, verfluchte er die Menschen:
yWeil ich den Luak aus Menschen gebaut habe, totet ihr mich.
Ihr werdet nun anders sterben. Méinner werden nicht alt,
Frauen werden nicht alt, junge Mdinner erreichen nicht das
Mannesalter; junge Méddchen werden nicht zu Frauen, Frauen
werden Fehlgeburten haben, Kiihe werden Fehlgeburten ha-
ben. ~ Du, ayal pou [Bronchitis, Lungenentziindung], du jony
[Kritze], du nyintéék [Augenkrankheit], du go/ [Windpocken],
du tuor tuor [Husten], kommt heraus!« Die Krankheiten kamen
aus seinem Grab heraus. Und niemand wird alt mit dem Seinen
(acie raan ber dhibp kakeic). Dies ist der Fluch Cikoms. Daher
kommt der plotzliche Tod (ngou).

»Diese [Krankheiten] werden bei euch auf der Erde bleiben,
weil ihr mir dieses antut.? Bringt den Bullen!c Sie stieBen den
Bullen in das Grab und Lehm wurde darauf gedeckt. So wurde
das Einpflanzen von Menschen beendet. Dann benutzten die
Leute Bdume, um den Luak zu bauen.«

Die Geschichte des Menschenfischens erzdhlte Ater fast ge-
nauso wie sein jiingerer Bruder Makuer. Doch sagte Ater expli-
zit, Diing habe Menschen gefischt, weil er seinen Vater richen
wollte. Der yMann mit dem Stein« ist bei Ater aber nicht Marol,
sondern Akuec Leng, also einer der Meister, unter deren Obhut
das mythische Rinderlager stand. Die Herausforderung, die die
List mit dem Stein fir Diing darstellt, wird in Aters Version
deutlicher. An der Stelle im Mythos, wo sich Diing zornig von
den Leuten abwendet und weggeht, erzdhlte Ater folgender-
malen weiter:

»Die Leute fragten Diing: >Was ist los% Diing sagte nichts.
Dann sagten die Leute: >Wenn du etwas auf dem Herzen hast,
was mit dem, was du im FluB gefunden hast, zu tun hat, sag es

1 In John Ryles Aufzeichnungen ist dieser Fluch wenig ausfiihrlich geschildert. 1984
konnte ich Ater Gol dazu befragen. Der folgende Text war seine Antwort.
2 Der folgende Text ist wieder John Rhyles Aufzeichnungen entnommen.
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uns.< Er sagte zu den Leuten: »Holt Akuec Leng. Ich weil3 nicht,
was mit diesem Knaben ist, er stért mein Fischen.« Die Leute
sagten: »Wenn du es Uberlegt hast, sag s uns.< Er sagte: »Bringt
ihn her.« Dann nahm Diing die Spitze eines Fischspeeres und
setzte sie auf Akuec Lengs Ful3. Er nahm ein Eisen und him-
merte, bis nur noch das Schaftende zu sehen war. Dann lie er
ihn in der Sonne. Er ging zu seinem gol. Akuec Leng blieb in
der Sonne, den ganzen Tag. Sein FuB schwoll, bis Bein und
Schenkel auch geschwollen waren. Als die Kiithe am Abend zum
Lager zurickkehrten, kam Diing und zog den Fischspeer her-
aus. Akuec Leng fiel zu Boden. Er kroch zu seinem Dungfeuer,
und Diing ging zu seinem Dungfeuer. Akuec Leng rieb seinen
FuB dber- und unterhalb der Wunde. In diesem Augenblick
heilte sie, und auch Bein und Schenkel heilten. Am Morgen
stand er auf und ging zu Diings Dungfeuer, er ging und stand in
der Nihe des Dungfeuers. Diing sagte: >Wer bist du, der am
Dungfeuer steht?« Akuec Leng sagte: >Ich bin es, Akuec Leng.¢
Diing sagte: yKomm.« Dann sah er seinen Ful, er sah, daf3
keine Wunde da war. Er sagte zu den Leuten, sie sollten Akuec
Leng einfangen. Diing zog ihm ein Auge heraus. Und er lie
ihn mit einem Auge und sagte: >Geh!« Akuec Leng ging und sah
eine Antilope, die zum Lager hersah. Er nahm ein Auge der An-
tilope, setzte es in seine Augenhéhle und massierte es. Am néch-
sten Morgen wusch er sein Gesicht, schmierte Dungasche
(arop) darauf und ging wieder zu Diings Dungfeuer. Diing
fragte: »Wer bist du?« —>Ich bin es, Akuec Leng.< Diing fragte:
yWas ist dir geschehen?« Akuec Leng sagte: »Nhialic gab mir ein
Auge.« Wieder sagte Diing zu den Leuten, sie sollten ihn fan-
gen. Er nahm sein Messer und schnitt Akuec Leng einen Hoden
ab. Er sagte: >Geh!« Akuec Leng nahm einen Hoden von einem
Bullen, setzte ihn dahin, wo er hingehorte und massierte die
Stelle. Am nédchsten Morgen ging er mit ganzen Hoden zu
Diing, und dieser fragte wieder: »Wer bist du’% — >Ich bin es,
Akuec Leng.< Diing sagte: »Du und ich, wir sind nun Leute
ohne Gegner.< Er gab ihm seinen Fischspeer und sagte: »Damit
wirst du immer das Ubel von den Leuten nehmen.< So kam es,
daB nur noch Fische gefischt wurden. So kam unser Fischspeer-
Meisteramt und so kam unser Luak. Es ist Cikom, Diing, Kuot
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— Kuot von Diing —, Buoi — Buoi von Kuot —, Kacuol — Kacuol
von Buoi —, von Athoi in Maniel begraben, Ciwer — Ciwer von
Kacuol —, Macot — Macot von Ciwer —, Kejang — Kejang von
Macot — acht — Mayen — Mayen von Kejang —, Gol — Gol
Mayen — und dann ich, Ater Gol. Es sind elf und Mayual, der
in die Hohe zuriickkehrte, zwolf.«

Der Luak-Mythos berichtet weiter, wie der Luak mit seinen
Speermeistern wanderte. Makuer Gol erzihlte:

»Wo Mayual erschien, es ist im Osten (cien). Der Ort heif3t
Kamuk. Es ist hier hinten [Osten], wo, wissen wir nicht. Es ist
das Land Mayuals. Dort ist es, wo er vom Himmel fiel. Hinter
dem zweiten Nil (cir cir tui kou).! Dort ist es, wo die Menschen
herauskrochen. Der Ort heilit kér cok. Dort ist es, wo Cikom
den Luak aus Menschen machte. Als das Meisteramt wechselte,
war es sein Sohn Diing. Diing blieb; er fischte Menschen von
Kamuk bis Kareer?. Er fischte mit diesen Stocken im Wasser.
Ja, dort war Diings Luak. Man kann dort iiberall rual-Bdume
sehen, tberall da wo der Luak war. Diing brachte den Luak
von Kareer nach Ajak?. Diing verweilte, um von diesem Land
zu sein [Euphemismus fiir: er starb dort]. Sein Sohn Kuot ging
mit dem Luak und kam nach Pawur Duong. Das ist Pathiang.
Dort blieb der Luak sehr lange Zeit. Kuot zeugte Buoi und
Kuot verweilte dort. Buoi brachte den Luak nach Agor. Agor
ist Luel ber oder Amongpiny. Luel ber ist das Land von Ber
Aliab. Dies ist hinter Paweny. Dort sind rual-Biume wie hier.
Wo immer wir bleiben, dort wachsen rual-Baume. Selbst an ei-
nem Ort, wo sie vorher nicht waren, die rua/-Biume werden
wachsen. Buoi sagte, die Leute sollten nicht zuriickgehen, son-
dern nach vorne, immer weiter nach vorne gehen (cath tueng),
und alle Sektionen folgten ihm. Deshalb sind all die Leute in
unserem Land. All die Leute folgten dem Luak, und deshalb
sind alle in unserer Obhut: Pakam, Gok, Rek, Atwot, Cic und

1 Mit demzweiten Nilc konnte der Bahr el Zeraf gemeint sein.

2 Kareer wurde als allgemein bekannter Ort betrachtet; er sei etwa 15 Kilometer von
Shambe entfernt. Auf der Karte ist dieser Ort mit Karair angegeben.

3 Ajak wurde als Ort in der Nihe von Pagarou angegeben. Dort gibt es eine Stammes-
sektion mit dem Namen Ajak.
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Agar!. Sie wanderten als eine Gruppe. Wenn gesagt wurde, der
Luak solle woanders gebaut werden, ging der Fischspeermei-
ster vorn. Und alle folgten. Wo er hingeht, den Luak zu bauen,
kommen auch die Leute hin. Auch wenn der Luak so weit wie
Yek oder Rup oder Pakam? geht. Dann sagen die Leute: Der
Fischspeermeister hat sich niedergelassen. Buoi brachte den
Luak nach Tier, das ist Mabor Akan. Der Luak von Tuir. Hier
war er wenige Jahre. Andere Leute wohnten dort, und Buoi
zeugte Akon. Fremde Leute waren dort, Jur, und noch andere,
ihr Stamm heift Gel, und ein anderer Stamm, Tuic. Ihnen ge-
horte das Land, das ganze Land. Es kam, dal3 wir das Land be-
kamen mit Akon. Dann gingen die Jur® weg. Alle Stimme, die
mit Buoi kamen, blieben. Sie wihlten Gebiete aus. Deshalb
sind Duor hier und Parial dort. Dann ging Buoi mit dem Luak
nach Akoc. Es ist das Akoc im Gok-Gebiet. Buoi ging und
nahm den Luak nach Buoi [Ort nach ihm benannt], Buoi im
Thiath-Land [Sektion von Rup]. Dort verweilte er, um von die-
sem Land zu sein. Sein Sohn Kacuol nahm den Luak nach Pa-
rial ¢ Kuei in Adidir.'Kacuol verweilte in Parial e Kuei. Sein
Sohn Ciwer nahm den Luak nach Aguoc Athuoi, das ist das
Weideland von Aguoc und Lorkot. Dann ging er weiter. Er
kam nach Pajak. Dort verweilte er. Ciwer hatte Macot gezeugt.
Und Macot nahm den Luak nach Lorbar. Lorbar ist in der
Nihe von Warnyang. Als er Tag und Jahr dort verbracht hatte,
nahm er den Luak nach Warnyang. Unser Vater Kejang [der
Sohn Macots] war in Warnyang. Kejang zeugte seinen Sohn
Men [Mayen]. Und Men hatte seinen Sohn Gol. Und Gol
zeugte die Meinen.«

Makuer zeichnete die in der Wanderungsgeschichte des Luak
enthaltene Ahnenreihe der Luak-Speermeister bei einer spite-
ren Gelegenheit in den Sand:

1 Hier betont Makuer die Bedeutung des Luak auch fiir andere Dinka-Stammesgrup-
pen (Gok, Rek, Cic) und fir die Atwot.

2 Yek, Rup, Pakam: Stimme der Agar.

3 Jur: Kollektivbegriff fiir alle Fremden. Andere Dinka-Stammesgruppen sind thai.
Die Azande z. B. nennen Agar jur nyenyam. IThre Nachbarn Atwot und Nuer aller-
dings sind fiir Agar nicht jur; sie verwenden nur ihren Stammesnamen. Vgl. auch
Lienhardt 1958, S. 108; und: Deng 1971, S.11.
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Makuer Diing  Cikom  Mayual

Fig. 2

Mayual, »der aus der Hohe kamy, zeichnete er mit einem lan-
gen Strich. Cikom, der den Luak dem gdttlichen Befehl gemdl
aus Menschen baute und dafiir eines gewaltsamen Todes starb,
wurde mit einem kiirzeren, doch ebenfalls abgesetzten und hé-
heren Strich dargestellt. Diing nun, der Menschen fischte, des-
sen tddliche Kraft aber abgewendet wurde, beginnt, auf der
Zeichnung mit Verbindungsbogen dargestellt, die Reihe der
menschlichen Luak-Erbauer. Mit ihm also fing es an, daBl Men-
schen durch Beitrdge von Holz fiir den Luak-Bau und durch
Rindergaben an die Speermeister ersetzt wurden.

Der Mythos von der Luak-Wanderung beschreibt und erinnert
die Siedlungsgeschichte der Agar. Er zeigt die Zuordnung von
Staimmen und Stammessektionen zu einer genealogischen
Reihe von Fischspeermeistern. Mit Buoi, dem dritten Inhaber
dieses Amtes und seiner Tochter Akon erhilt die Geschichte
eine Zisur, die Ater Gol so beschreibt:

»Am Anfang, zu Marols Zeit, waren es Agar von Marol,
doch jetzt sind es Agar von Buoi.«

Auch in Makuer Gols Erzahlung wird der Fischspeermeister
Buoi hervorgehoben: Er sagte den Leuten, es lohne die Miihe
nicht umzukehren, sie sollten vorwirts gehen, und alle Clans
seien ihm gefolgt.

Mit Buoi ist die Geschichte vom Kampf mit den Jur um
Land und Weiden und der Beilegung dieses Kampfes durch
Heirat verkniipft. Die Mythen erzihlen, daB das Land ur-
springlich den Jur gehdrte. Auch die roor-Geister hétten ihnen
gehort. Buoi beendete den Kampf, indem er seine Tochter
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Akon mit einem Jur-Mann verheiratete. Ein Reinigungsopfer
folgte dieser Heirat. Das Opfertier war ein Macaar, ein schwar-
zer Bulle; diese Farbe ist immer dann erforderlich, wenn Ubel
(anyon) abgewendet werden soll.

Damals hatte die Sektion Athoi aus der Primérsektion Pa-
rial den Macaar-Bullen bereitgestellt, und seitdem braucht
Athoi keine Beitrdge zum Luak zu leisten. Die toor-Geister ver-
lieBen die Jur und schiitzen seitdem die Agar. Seit Buois Kampf
und Akons Heirat heillt Agar-Land auch »Pan Macaar Akon
Buoi« (pan = Land, Haus).

Mit dem Erwerb der roor-Geister endet die lange Wande-
rungsgeschichte der Agar vor Erreichen ihres heutigen Territo-
riums. Wie die toor-Geister zu den Agar kamen, erzihlte Ma-
kuer Gol:

»Sie, die toor, sie waren nicht unser Nhialic. Der Meister der
Jur rief den Vater Makois. Sie gehorten dem Ahn der Jur mit
dem Namen Makoi, der Meister. Ihm wurden sie von Nhialic
gegeben, wie uns unser Luak gegeben wurde. Nun zu uns. Dies
ist nicht unser Land. Unser Land ist im Osten, Karger, Ajak
und Kamuk gehoéren zu unserem Land.

Als die Leute hierherkamen, lieBen sie sich in Luel nieder.
Dazu gehérte der alte Ort Pawuorcok und Agor. Dies war das
Land der Jur und die Leute mit dem Namen Gel und die Leute
mit dem Namen Tuic waren hier, so wie man heute sagt: hier ist
Aliamtoc, hier ist Yek, hier ist Gok.

Als die Leute [Agar] hierher kamen, waren die Leute der Jur
dagegen. Sie sagten: >Eure Reden sind gut, aber wenn ihr hier-
herkommt, werden alle eure Ziegen und Schafe verschwinden
[werden von den Gel genommen]. Es gibt Leute hier mit dem
Namen Gel, und sie werden euch nicht erlauben, eure Dinge zu
behalten.<

Als wir kamen, waren alle Agar in der Gegend, dahinter die
von Gok, die von Rek und die von Luac, alle an ihren Orten.
Die Leute sagten: yWas sollen wir tun? Und mein Ahn Buoi
sagte: >Es ist gut. Wir werden Freunde von euch [Jur] sein.c
Dann brachte er Rinder und sagte: »Wir werden Freunde sein
und ich kann euch Rinder geben.c Jur sagte: >Gut, kommt und
bleibt hier.
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Dann brillte der Bulle. Jur war im Wald, und da3 der Bulle
briillte, war schlecht. Als die Leute [Jur] fischten, fingen sie kei-
nen Fisch. Buoi fragte: "Warum? Sie sagten: >Es ist wegen dem
Gebriill des Bullen.< Sie sagten zu Buoi, er solle den Bullen
kastrieren: »Kastriere den Bullen, kastriere ihn, und er wird
nicht mehr briillen.c Buoi sagte: >IThn kastrieren, den Mann der
Kiihe? Wenn wir dies tun, wo werden wir einen anderen finden,
der Rinder zeugt?« Jur sagte: Wenn der Bulle nicht kastriert
wird, dann geht!« Buoi liberlegte was zu tun sei. Er sagte: »Gut,
ich werde mit dem Sohn meines Mutterbruders reden, ein Mann
mit Namen Agem, Agem Jango.« Buoi sagte zu Agem: »Es ist
nicht gut, wenn die Leute zu dem Land zuriickkehren, das sie
zuvor verlassen haben. Als die Leute erschaffen wurden, be-
schlossen wir nach vorn [Westen] zu gehen. Man geht nicht zu-
riick. Was sollen wir tun? Sollen wir den Bullen kastrieren?«

Und Agem sagte: >Warum den Bullen kastrieren? Die Per-
son, die so redet, hat ihre eigenen Absichten. Als er anfangs
sagte, du Buoi, komme nicht mit all deinen Leuten, wenn du
kommst, werden deine Ziegen und Schafe nicht mehr da sein,
héttest du merken miissen, da3 er andere Absichten hatte, als er
so sprach. Was getan werden kann? LaBl mich die Sache 16sen.
Ich werde etwas tun und wenn dies die Leute tdtet, dann totet es
[eben] die Leute.

Buoi sagte: »Gut, was willst du tun? Agem sagte: »Ich werde
den Jur toten.< Buoi sagte: >Wie willst du ihn toten? Er hat
Speere.« Agem sagte: yWenn es Speere gibt, gib sie mir, so dal}
ich sie zum Schmied bringen kann. Er wird sie schirfen. Wenn
mich jemand fragt, werde ich sagen, daB sie gebraucht werden,
um den Bullen zu kastrieren. Wenn der erste Speer nicht taugt,
wird er weggelegt werden; wenn ein anderer nicht taugt, wird er
ebenso weggelegt werden. Dieser Bulle hat sehr starke Hoden!

Vier Speere wurden geschérft. Agem wurde gefragt: »Was
machst du mit diesen Speeren, Jango?« Agem antwortete: >Diese
Speere? Buoi hat mich beauftragt, diese Speere gut zu schirfen,
so daB er den Bullen kastrieren kann und ihr Fisch essen konnt.
Und wir werden nach einem anderen Bullen suchen, um fir
Kilber zu sorgen.« Der Meister der Jur sagte: »Ja, das ist sehr
gut. Du, Schmied, schirfe die Speere und priife siec mit dem
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Mund.« Dann sagte Buoi: >Ich komme zuriick.« Der Meister der
Jur sagte: »Gut, wann wird der Bulle kastriert? Wird es am
Abend geschehen?< Buoi sagte: >Frith am Morgen.« Der Meister
der Jur sagte: >Kann ich mitkommen? — >Nein, es wird sehr
frih geschehen. Wenn du spiter kommst, wird er kastriert sein.c
—>Guty, sagte der Meister der Jur.

Agem nahm die Speere und ging zu Buoi. >Buoic — »Ja?< -
yPriife die Speere.« —>Sie sind gut, was machst du jetzt?« Agem
sagte: »Dies ist ein sehr groBer Meister, so groB, daB er nicht auf
seinen Fiien in den Wald gehen kann [d. h. sich zu erleichtern].
Er wird getragen. Danach wird er zuriickgetragen. Dies werden
wir beobachten.

Agem traf eine Entscheidung. Am néchsten Tag, als es fast
dunkel war und der Meister der Jur in den Wald gehen wollte,
sammelten sie [die Jur] Gras und legten es dorthin, wo er spéter
hingehen wiirde. Agem versteckte sich im Gras. Dann kam der
Meister der Jur. Agem wartete, bis er fast fertig war, und sagte
dann zu ihm: »Du, springe hoch!(, wihrend er, Agem, mit sei-
nem Speer in die Hoéhe sprang. Und der Meister, der toor hatte
... tuup! Agem speerte ihn. »Waah! ... aah, waa... aah!« [Ma-
kuer imitiert die Schreie des Jur-Meisters]. Dann speerte er
noch einen von den Helfern des Meisters.

Die Leute riefen: »Was ist los? Der Meister ist getdtet wor-
den, die Jango haben den Meister getitet!« Seine Leute flohen
in den Wald und Agem schnitt ihm die Kehle durch. Leute gin-
gen in sein Haus und nahmen die Sache foor, nahmen roor und
seine Sitze (thuoc), seinen Sitz, auf dem er sall. Agem brachte
sie zu den Agar. ~

Er sagte: » Wendior« —»Ja?« —>Dies sind die Sachen des Mei-
sters. Dies ist der Sitz, auf dem der Meister safl und redete. Und
dies ist der Sitz der Frau, auf dem sie saB. Und diese Dinge sind
die Dinge seiner Kraft (riel), toor. Dies sind die Dinge seiner
Kraft, der Kraft des Meisters. Sie sind sein Nhialic. Diese toor
sind sein Nhialic.« Dann wurden sie dem Riicken ihrer eigenen
Autoritdt zugefiihrt. Der Sitz, auf ihn setzte sich unser Vater
Buoi nieder. Und seine Frau safl auf dem Sitz. Und seit dieser
Zeit wurden die Sitze weitergegeben, bis sie zu Macot kamen.
Dann wurden die Sitze und die toor an einen Ort getan und die
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" Sitze wurden nicht zum Sitzen benutzt. Die Fischspeermeister
setzten sich nicht darauf; dies endete mit Buoi und Kacuol. Als
sie zu Ciwer kamen, nahm er Sitze und roor in das Haus. Als sie
zu Kejang kamen, blieben sie im Haus. Als sie zu Men kamen,
waren sie im Haus. Bis heute.

Sie sind im Haus. Doch die Leute sehen sie nicht. Sie werden
nicht gezeigt. Sie werden nicht gesehen. Wir kdnnen sie nicht se-
hen. Nur die, die keine Kinder mehr bekommen kénnen, kon-
nen sie sehen, kénnen sie beriihren. Alte Leute, alte Frauen, die
nicht mehr gebiren kénnen, waschen und 6len sie. Dies ist die
Geschichte der Sitze und der foor.«

Zu Beginn der Geschichte von den toor-Geistern erklirte Ma-
kuer seinen fremden Zuhdrern die Bedeutung der toor fiir den
Chief der Jur: Die toor waren fur diesen, was der Luak fiir seine
Speermeister ist. Und im Verlauf der Geschichte werden die
toor-Geister als »Dinge seiner Kraft« bezeichnet, die das Amt
des Jur-Chiefs, ebenso wie der Luak das seiner Priester, legiti-
mieren.

Der anfinglich offenen Feindschaft gegeniiber den eindrin-
genden Agar, vom Chief der Jur durch Raubandrohung ausge-
driickt, begegnet Buoi mit Rinderzahlungen, einem Kompensa-
tionsangebot, auf das die Jur zuerst mit Duldung reagieren,
dann aber die vollige Unterwerfung der Agar fordern. Die Ge-
schichte bedient sich deshalb des Themas der Kastration: der
Bulle muf3 aufhdren zu briillen. Buoi, dem sein Speermeister-
amt Friedensstiftung vorschreibt, wird von dem kriegerischen
Agem beraten, der die zur Kastration bestimmten Speere listig
als Angriffsspeere gegen den Jur-Chief einsetzt. Hier klingt die
Trennung der Dinka-Clans in Speermeister- und Kriegsclans
an: die Entscheidung zum Kampf wird Buoi durch Agem abge-
nommen.

Interessant ist der Umgang mit den »Dingen der Kraft« nach
dem Sieg iiber den Jur-Chief. Zwar wurden sie in Makuers Er-
zdhlung zuerst Buois Autoritit hinzugefiigt, doch bereits zur
Amtszeit von Buois Enkel, Ciwer, »blieben sie im Haus« und
die Sitze wurden von den Luakpriestern nicht benutzt. Geister
und Insignica blieben so im Besitz der Agar, sie werden bis

48



I. Der Mythos der Meister des Fischspeers

heute gepflegt und gehiitet, doch sowenig wie sie die Macht der
Luakpriester begriindet haben, sowenig dienen sie auch als de-
ren Verdoppelung. In diesem Sinne wurden sie nicht verein-
nahmt, sondern nur als Beweise des Sieges aufbewahrt und in
gewisser Hinsicht sogar ausgegrenzt, indem der Umgang mit
ihnen nur alten Frauen gewdhrt ist. Dabei sprechen die Agar
mit groBem Respekt von den magischen Fahigkeiten ihrer Jur-
Nachbarn. Gefiirchtete okkulte Ereignisse, die sich den Eingrif-
fen von Agar-Speermeistern oder Wahrsagern entziehen, wer-
den oft als »Jur-Magie« bezeichnet. Dieser Respekt mag dazu
beitragen, daf} die toor-Geister heute eher so begriffen werden
als fithrten sie ein unberechenbares Eigenleben, das, freigesetzt,
Unbheil bringt.

Die mit der Siedlungsgeschichte der Agar verkniipfte Luak-
Wanderung verbindet Mythos und Geschichte: Wahrend der
Ort, »an dem Mayual erschien« in mythische Ferne riickt, »weit
im Osten«, »hinter dem zweiten Nil«, »am Ort der Schépfungg,
und auch der Ort Cikoms, Kamuk, »irgendwo im Osten« ange-
siedelt wird, verbindet sich bereits der Luak Diings mit einem
konkreten Ort: »Diing fischte die Menschen von Kamuk bis
Karger«. Karger wird als Ort in der Nahe der Stadt Shambe am
Westufer des Berg-Nils genannt.

Fig. 3 zeigt die Genealogie der Luak-Speermeister und die
mit ihnen assoziierten Orte.

Obwohl die jeweiligen Orte nur vage bestimmt werden kén-
nen — ihre Namen bezeichnen manchmal nach Clans benannte
Rinderlager, manchmal Stammessegmente —, findet sich in der
langen Reihe der Ortsverschiebungen die Zasur wieder, von der
die beiden Geschichten, Buois Kampf mit den Jur und die Ein-
gliederung der toor-Geister, erzdhlen. Unter Buois Fithrung
wanderte der Luak viermal, und erst der letzte Ort, nach seinem
Erbauer benannt, ist im heutigen Agar-Gebiet. Mit Buoi also
scheint die Zeit der Kdmpfe, Unruhen und Wanderungen zu
Ende gegangen zu sein.

Der Ortswechsel des Luak unter Kacuol, Ciwer und Macot
kann im Licht von Allianzverbindungen zwischen einzelnen
Agar-Sektionen, ihrer Zuordnung oder Abwendung vom Luak,
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gesehen werden, ein Prozef3, der — wie spiter deutlich werden
wird — heute genau so lebendig ist, wie in historischer und my-
thischer Zeit.

Mayual
Cikom Kamuk
Diing Kamuk
!
Karger 01
}
v Ajak 02
Kuot Ajak
d Pawur Cuong (im Aliap-Gebiet 03
Buoi————— Pawur Cuong
Agor, Amongpiny (im Cic-Gebiet) 04
}
Tier/Tuir, Mabor Akan (?7) 05
}
Akic (im Gok-Gebiet) 06
Buoi, Primiarsektion Rup 07
Kacuol=———— Buoi l im Agar-Gebiet
1 Parial Kuei, Adidiir 08
Ciwer Parial Kuei
Aguoc, Athoi / Primiarsektion Parial
Pajak 09
Macot «————— Pajak
v
Lorbar 10
v Warnyang 1
Kejang Warnyang
i
Men——"—-———-Warnyang
1

Gol ————— Warnyang

Fig. 3
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In der Literatur iiber das Gebiet der Ostlichen Dinka gibt es
Hinweise auf dhnliche zentrale Schreine und dhnliche mythi-
sche Begriindungen ihrer Existenz.

P.P. Howell berichtete 1948 von zwei Schreinen, dem neun
Meter hohen Hiigel Ayeuils (= Aiwel) am Bahr el Zeraf und
den Hiigel »Yiek Ayong«, nérdlich von Malakal:

Der Hiigel Aiwels, eine groBe Erdpyramide, im siidlichen
Teil der durch die beiden Flisse Zeraf und Bergnil gebildeten
Insel gelegen, sei mit Sicherheit von den Dinka errichtet wor-
den. Die Nuer-Stimme, die heute dort leben, seien lange nach
seiner Errichtung in das Gebiet eingedrungen. Die Karten frii-
her Reisender, die mit Altersklassen- und Generationsberech-
nungen korrelieren, lieBen den SchluB3 zu, daB die erste Nuer-
Invasion um 1820 stattgefunden hat. Zu dieser Zeit seien die
Luac-Dinka von den Nuer von der Zeraf-Insel vertrieben wor-
den. Das Alter des Erdhiigels miisse daher mindestens 150
Jahre betragen, also wahrscheinlich vor 1800 erbaut worden
sein. Die verwitterte Erdpyramide sei in den vierziger Jahren,
durch Jahrzehnte schweren Regens abgetragen, immer noch 9 m
hoch gewesen. Neben diesem groBen Erdhiigel befinde sich das
Grab Aiwel Longars. Ein Mythos berichtet, dal Aiwel den Bau
selbst angeordnet habe.

»Die Geschichte erzdhlt von jahrelanger Miihsal, die fiir einige Menschen
mit dem Tod belohnt wurde, wonach ihre Leichen zu dem wachsenden Bau
beitrugen; eine andere Version behauptet, daB menschliche Kérper als
Stlitzpfahle des Geriists dienten, und die so geehrten Personen lebendig
begraben wurden.«!

Andere Dinka behaupteten jedoch gegeniiber Howell, der Erd-
hiigel sei erst nach dem Tod Aiwels entstanden. Howell betont,
daB der Hiigel immer noch ein sakraler Ort sei, seine Rolle als
Versammlungsort oder Ort rituellen Geschehens aber eingebiit
habe. ’

Der zweite Schrein, Yiek Ayong, ist im Bau dem Hiigel

1 Howell 1948, S. 52f.; meine Ubersetzung.
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Aiwels dhnlich. Er befindet sich im Dunjol-Gebiet nérdlich von
Malakal und ist Heiligtum der dort lebenden Dinka.

»Alle acht Jahre findet eine Zeremonie statt mit dem Namen yairunka
baietl, bei der der Hiigel ausgebessert und gesdubert wird, und sich die
Leute zu gemeinsamen Opfern an den Geist Ayong Dit versammeln. Eine
Zeremonie des »Neuen Feuers« wird abgehalten, bei der acht Bullen geop-
fert werden und von der man sagt, sie bringe den Frauen Fruchtbarkeit.
Nach lokaler Tradition war der Hiigel iiber dem Korper Ayong Dits gebaut
worden, der mit seiner Frau und acht Bullen in deren Stall eingemauert
wurde, was auf Ayongs ausdriicklichen Befehl hin geschah. Diese
Geschichte steht im Einklang mit der Dinka-Art der >K6nigs—T6tung<.«2

Ebenfalls von Howell stammt der Bericht iiber einen dritten
groBen Dinka-Schrein, Luak Deng? auf der Zeraf-Insel im heu-
tigen Gebiet der Nuer. Vor der Eroberung durch die Nuer in der
ersten Hilfte des 19.Jahrhunderts siedelten dort Dinka, doch
heute, so Howell, bewohnen nur noch wenige Lineages der Rut-
Dinka das Gebiet um Luak Deng, das friher fir viele Dinka-
Stammesgruppen bedeutsam war: Rut, Thoi, Nyarraweng, Pa-
dang, Duor, Ric und Tuic. All diese Gruppen sahen sich als
»Sohne Marbeks« und waren dem Luak Deng verpflichtet:

»Damals wurde der Schrein in gemeinsamer Anstrengung von den S6hnen
Marbeks unterhalten, wobei jedem Stamm, oder wahrscheinlicher,
bestir?mten Lineages innerhalb eines Stammes, spezifische Aufgaben obla-
gen.«

Luak Deng besteht aus drei Stillen und vier Wohnhiitten. Der
groBte Luak gehdrt Deng Garang, der einer Vereinigung von
Garang, dem Sohn Nhialics, und Abuk, der Tochter der Erde,
entstammt. Luak Deng ist einem Gehoft nachgebildet: Neben
dem Luak Deng Garangs steht der seines Vaters Garang, und
der seines Mutterbruders Pajok. Hinter diesen Luaks befinden
sich die Wohnhéuser seiner weiblichen Verwandten: Abuk, sei-
ner Mutter; Arek, seiner Frau; Kerciek, der Mutter Pajoks; und
Nyancar, der Frau Pajoks. Howell schreibt, es sei bemerkens-

1 Yairunka baiet = yai run kabet = das Opferfest des achten Jahres.
2 Howell 1948, S. 52— 53; meine Ubersetzung,

3 Howell 1961, S.97ff.; meine ﬁbersetzung.

4 Op. cit. S.99; meine Ubersetzung.
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wert, daB Luak Deng ein Gehoft darstelle, in dem patri- und
matrilaterale Verwandte zusammenwohnen:

»Dies gibt einen Hinweis auf die Art der religidsen Vorstellung, die sich
durch den Schrein ausdriickt, und deren materielles Symbol er ist.«!

Howell berichtet weiter, dal zwei heilige Trommeln, ein speziel-
ler Opferspeer und ein Regenstein mit Luak Deng assoziiert
sind. Obwohl die Priester Dengs das Land bei der Nuer-Inva-
sion verlassen haben, wird sein Luak von Nuer und Dinka glei-
chermaBen verehrt. Niemand betritt sein Umfeld, ohne eine
kleine Opfergabe, z. B. Tabak, zu hinterlassen.

Luak Deng ist nach Howell immer noch ein Ort des Opfers:
Individuen opfern dort bei Krankheit und Ungliick, und kol-
lektive Regenopfer werden bei lang anhaltender Trockenzeit
dort durchgefiihrt.

D.H. Johnson, der 1975 in der »Upper Nile-Province« In-
formationen tber diesen Schrein sammelte, berichtet von Er-
zdhlungen liber Migrationen aus dem Gebiet um Luak Deng,
die Makuer Gols Geschichte von der »Wanderung« des rual-
Baums dhneln: Als Deng in dem Gebiet siedelte, wuchsen dort
Doleib-Palmen (Borassus aethiopum), die er zu anderen Orten
entlang der Duk-Hiigelkette und des Zeraf-Tals »ausschickte«.?

Parallelen zum Mythos des Agar-Luaks finden sich auch bei
den beiden Schreinen »Puom Ayueil« und Yiek Ayong: Bei
»Puom Ayueil« ist ebenfalls von Menschenopfern zum Bau des
Erdhiigels die Rede, und bei Yiek Ayong taucht der Acht-Jah-
re-Rhythmus auf, in dem der Schrein wiederhergestellt wird.
Acht Bullen werden dabei geopfert, und die Dunjol sagen, daB
hier Ayong Dit (»der groBle Ayong«) lebendig begraben wurde,
zusammen mit seiner Frau und acht Bullen.

Die Zahl Acht erscheint auch im Zusammenhang mit der
durch die britische Strafexpedition im Jahre 1928/29 beriihmt
gewordenen Erdpyramide des Nuer-Propheten Ngundeng, de-

1 Op. cit. S. 100; meine Ubersetzung. Eine Zeichnung von Luang Deng gibt Seligman
1932, S. 181.
2 Vgl. D. H. Johnson 1980, Teil 1, S. 71.
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ren Entstehung nach einhelliger Meinung auf eine Dinka-Kon-
zeption zuriickgeht!. Einer der Sohne Ngundengs erzihlte:
»There were eight ... tusks on top and the tusks which they
fenced it with were eighty. The tusks at the top were eight.«?

So spdrlich diese Berichte sind, so zeigen sie doch, daB bei
den Jstlichen Dinka die Errichtung solch grofBler Schreine eine
lange Tradition hat, daB sie Zentrum religioser Aktivitit fiir
eine grofe Anzahl von Stammessektionen und -Gruppen dar-
stellten und, zumindest zeitweise, sozialen Zusammenhalt zwi-
schen den getrennten Gruppen einer segmentiren Gesellschaft
reprasentierten.

Gol Men, der letzte in der Reihe der fritheren Luak-Speer-
meister und Vater des jetzt amtierenden Makuer Gol, war sehr
berliihmt. Sein Andenken ist iiberaus lebendig und seine spiri-
tuelle Befihigung wird als besonders wirksam (kec = wortl.:
beillend) erinnert. Er starb 1936 und sein Grab befindet sich
in Warnyang, eingegliedert in den rituellen Bezirk um den
Luak.

Dank des wirklichen oder vermeintlichen Widerstands Gol
Mens gegen die britische Kolonialverwaltung existiert eine rela-
tiv ausfithrliche Quelle {iber das AusmaB seines Einflusses als
Luak-Priester. Merkwiirdigerweise ging der Verdacht der briti-
schen Verwaltung, Gol Men kénne ein Aufriihrer sein, nicht
von seinem Heimat-Distrikt Rumbek, sondern von dem im
Osten angrenzenden Bezirk Yirrol aus. Der dort amtierende
Acting District Commissioner, G. K. Hebbert, horte von Unruhe
stiftenden Prophezeiungen Gol Mens in seinem Bezirk, der
Dinka aus den Stammesgruppen Cic und Aliap und die Atwot
umfafite. Er wandte sich mit einem ausfiihrlichen Bericht an
den Gouverneur der Provinz Oberer Nil, denn im Laufe der letz-
ten zehn Jahre hatte sich der nilotische Widerstand, nach

1 Vgl. dazu: Evans-Pritchard 1935, S.63f; Coriat 19392, S.221f.; Howell 1948,
8.52~53.; Lienhardt 1961, S.95, Anm. 2; S. 261.; Johnson 1980, Teil 1, S. 177 ff. und
Teil 2, 8. 536 fT.; Johnson 1982, S. 130T,

2 Vgl. Johnson 1982, S.128.
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der Erfahrung der Kolonialmacht, um einfluBreiche Priester
und Propheten gesammelt.!

Hebbert beginnt seinen Bericht damit, dafl er Informationen
iiber Prophezeiungen eines gewissen »raan e¢ Nhialic [Mann
Nhialics« bei den Agar mit dem Namen Gol Mayen [= Gol
Men] erhalten habe, die in allen Stdmmen des gesamten Verwal-
tungsbezirks Unruhe stifteten. Seit 1927 verbreite Gol, dal} er
es miide sei, Steuern und Strafen an die Verwaltung zu zahlen.
Er habe damals prophezeit, dall er Heuschrecken bringen und
so die Regierung zwingen wiirde, auf Steuern und Strafen zu
verzichten, und daB er die Tse-Tse-Plage beenden wiirde. Fir
drei Jahre, von 1928 bis 1930 wiirden die Heuschrecken keinen
nennenswerten Schaden anrichten, doch in den folgenden drei
Jahren, von 1931 bis 1933, kdme eine groBe Hungersnot. Da-
nach, wenn die Regierung gezwungen sein wiirde, auf Steuern
und Strafen zu verzichten, und er die Tse-Tse-Fliege verjagt
habe, gingen auch die Heuschrecken, und Jahre des Uberflusses
wiirden folgen. Soweit Gol Mens Prophezeiung.

Bereits 1930 hatte sich Hebbert an den District Commissioner
in Rumbek gewandt, um etwas iiber Gols Tatigkeit im Agar-
Bezirk zu erfahren, und die Antwort erhalten, daBl Gol offenbar
im Yirrol-Distrikt groferen Einfluf3 besitze als in seinem Hei-
matort. Hebbert hielt dem entgegen, daB3 sich Gols Einflul} un-
zweifelhaft {iber beide Distrikte ausdehne, die Agar jedoch mit
Informationen gegeniiber den Behodrden vorsichtig seien. In
entfernteren Gebieten kdnne offener dariber geredet werden,
weil dort weniger zu befiirchten sei. Zur Zeit des Berichts, De-
zember 1931, waren die Heuschrecken, Gols Prophezeiung ge-
maB, liber das ganze Land gekommen. Wenn eine vier Jahre zu-
vor ausgesprochene Prophezeiung wahr wird, wire dies natiir-
lich Beweis genug fiir ihre Richtigkeit. Doch damit nicht genug,
die Heuschrecken hatten Gols eigene Felder ausgespart! So
schlief3t Hebbert auch richtig:

1 1922 kam der Speermeister und Prophet Ariandit aus Aweil in 14jihrige Gefangen-
schaft und 1929 wurde der Nuer-Prophet Gwek Ngundung getdtet.
Zu Ariandit: Intel 1/20/109, 1921-32; Intel 1/21/110, 1932-1938; Lienhardt 1961,
S.76 ff. Zu dem Propheten Gwek: Coriat 1939, S.221-37.
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»Da seine Lehre darin besteht, daB er die Heuschrecken gebracht habe, und
daB sie nur verschwinden, wenn die Steuerzahlungen aufhérten, stehen die
Leute zwischen Scylla und Charybdis. Die Regierung fordert Steuern und
Geldstrafen, und die Leute glauben, daB Gol sie nicht verschonen, sondern
seine Heuschrecken schicken wird, um ihre Felder leer zu fressen, wenn sie
zahlen. Der darin enthaltene Sprengstoff ist offensichtlich.«

Hebbert gibt noch ein anderes Beispiel von Gols spiritueller
Kraft; ein Verriter wurde Gols Prophezeiung gemil mit halb-
seitiger Lahmung geschlagen:

»Ein Beispiel aus den frithen Tagen Rumbeks: ein Bimbashi [Major] und
eine Kompanie zogen aus, um einige widerspenstige Dinka zu ziichtigen.
Sie kamen in ein Dorf. Die Dinka traten mit groBem Freundlichkeitsge-
habe hinzu, brachten ihnen Milch, setzten sich und redeten, je ein Dinka zu
beiden Seiten eines Soldaten. Als die Stunde Null kam, fiel jedes Dinka-
Paar auf den Soldaten in ihrer Mitte und tétete ihn. Dann erledigten sie den
Bimbashi. Es gab einen Uberlebenden, der der Regierung Bericht erstattete.
Gol Mayen [...] hatte gesagt, daB jeder, der die Regierung informiere auf
einer Seite gelahmt wiirde. Der Uberlebende (jetzt ein alter Mann, ein
Agar-Dinka) lebt zur Zeit in Yirrol und ist, merkwiirdig genug, einseitig
geldhmt.«

Uberzeugt von Gols prophetischen Fihigkeiten, stellte Hebbert
Erkundigungen iiber Gols Vorfahren an. Er erfuhr, dall Akon
Buoi Prophetin gewesen sei:

»Diese Frau, Akon Buoi, lieB sich als Prophetin nieder. Sie prophezeite,
daB in wenigen Jahren neue Leute kommen, das Land in Besitz nehmen
und die Welt der Dinka verdndern wiirden. Ihr Herrscher werde eine Frau
mit dem Namen Alueth sein (das heiBt Liige oder Unsinn — sie sehen die
meisten Lehren und Taten der Regierung in diesem Licht). Diese Prophezei-
ung [...] erfiillte sich natiirlich als Kénigin Victoria iiber die Briten
herrschte und durch das, was wir — in den Augen der Dinka ~ taten.«

Darauf folgt eine in die jiingere Vergangenheit verlegte und ver-
zerrte Darstellung des mythischen Themas vom Bau des Luak
aus Menschen, die aber ebenso wie die Berichte {iber Puom
Aiwel zeigt, daB sich dieses Thema nicht auf die Agar be-
schrankt. Der Luak-Bau aus Menschen wird in Hebberts Be-
richt Macot Kejang zugeschrieben, der filschlicherweise als
Sohn Akon Buois bezeichnet wird:

»Seine groBe Spezialitdt war, sich Hiuser zu bauen, wobei er lebende Men-
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schen als Pfosten einpflanzte, um das Dach zu stiitzen. Als sie starben und
zu sehr stanken, wechselte er sie aus. Sein Sohn Mayen Macot war damit
nicht einverstanden, hob eine Grube aus, warf seinen Vater hinein und
begrub ihn lebendig.

Diese Geschichte ist buchstdblich wahr, und merkwiirdigerweise
begriindet die Familie ihren Ursprung auf denselben legenddren Ahn wie
einer unserer Afak-Stimme, Palen; die erwihnte Geschichte ist nur eine
getreue Wiedergabe derer, die von diesem legenddren Ahn erzdhlt wird.
Mayen Macots Spezialitdt war seine angebliche Fahigkeit, jedes Jahr genau
zu prophezeien wie die Ernte ausfallen und die Fischgriinde beschaffen sein
wiirden. Als Mayen starb, wurde sein Sohn Gol Mayen der raan e nhialic,
und er soll diese Gabe geerbt haben. Ebenso wie iliber die Agar, iibt die
Familie einen groBen EinfluB iiber Cic, Afak und Atwot aus.«

G.K. Hebbert beschlieBt seinen Bericht nach der Wiedergabe
eines Klagelieds tiber dic auferlegten Steuerlasten, dessen Ver-
breitung Gol Men unterstiitzt habe, mit der Empfehlung ihn zu
»entfernen«, auch auf das Risiko hin, Blutvergieflen zu verursa-
chen.!

Auf diesen Bericht folgte eine funf Monate andauernde Kor-
respondenz zwischen verschiedenen britischen Verwaltungsin-
stanzen tliber die Einschdtzung der Gefahr ernstlicher Unruhen:
z.B. eine Vorwarnung des Civil Secretary for the Governor Ge-
neral of the Sudan an den High Commissioner for Egypt and the
Sudan, Kairo, vom 14. 1. 1932;2 ein Brief des o.g. Zivilsekretirs
an den Finanzsekretdr, Khartoum, vom 29.1. 1932, mit einer
Empfehlung, der durch Heuschrecken verursachten Hungersnot
mit Kornlieferungen zu begegnen, die billiger seien als zu er-
wartende Unruhen aufgrund Gols Prophezeiung;® ein Tele-
gramm des Gouverneurs der Provinz Bahr el Ghazal, das Gol
Men als ungerechtfertigt beschuldigt ansieht;* ein Brief des Zi-
vilsektretdrs von Khartoum an das Hauptquartier der Sudan
Defence Force, Khartoum, der kein sofortiges Eingreifen vor-
sieht, usw. Eine genauere Untersuchung wurde angeordnet

1 Alle Zitate aus dem Bericht G.K. Hebberts: G.K. Hebbert, Memorandum to
Governor U. N. Province, Malaka, No/Y. D/66 A-1, vom 23.12.1931, in: Civsec
36/4/15. Mcine Ubersetzung.

2 No. 18 (36.G.11) v. 14.1.1932, in: Civsec 36/4/15.

3 CS/19/B/5 v. 29.1.32, in: op. cit.

4 CS/36/G/11 v. 29.1.32, in: op. cit.

5 No. - CS/36/G/11, in: op. cit.
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und hatte als Ergebnis einen weiteren Bericht des District Com-
missioner E.J.R. Longhrey vom 24.4. 1932 an den Gouverneur
der Provinz Bahr el Ghazal:

Longhrey betonte, daBl er Gol Men, unter dem Gesichts-
punkt einer moglichen Einmischung in die Amtshandlungen
des damaligen Agar-Verwaltungs-Chiefs der Sektion Amoth-
nhom, Mathok Agolder, beobachtet und nie AnlaB zu entspre-
chenden Klagen gefunden habe. Die aus der Heuschrecken-
plage resultierende Hungersnot hatte Longhrey mit Gol Men in
Warnyang besprochen:

»Gol machte nicht viel Aufhebens um seine Macht Heuschrecken vertreiben
zu kénnen, aber er fand die Vorstellung, daB} er sie herbringen oder ihre
Ankunft vorhersagen konne, licherlich. Er erkldrte wie er ersteres durch
Ziegenopfer erreiche und erwihnte, [...] daB er den Leuten geraten habe,
von Kidmpfen abzusehen, weil sich Nhialic iiber BlutvergieBen erziirne und
die Heuschrecken zum Bleiben veranlassen wiirde. [...] Die Leute im
Gebiet Rumbeks, d.h. die von ihm besonders beeinfluBten Sektionen,
haben letztes Jahr geringen Heuschreckenschaden erlitten und seine Repu-
tation unter ihnen ist betrdchtlich. Andererseits glauben die am meisten
geschddigten Sektionen wenig an Gols Krifte, und in der Tat wurde einmal
von ihnen berichtet, daB} sie behauptet hitten, er habe die Heuschrecken
geschickt und sei fiir den Schaden verantwortlich. Als ich dies hérte, dachte
ich, einige Bestédtigung des Yirrol-Berichts iiber Gols Drohung, Heuschrek-
ken zu schicken, wenn die Atwot Steuern zahlten, erhalten zu haben. Dem
war aber nicht so. Es gab keine Annahme oder Beschwerde dariiber, daB
Gol Heuschrecken geschickt habe; vielmehr wurde gesagt, daB dort, wo
seine Opferanweisungen befolgt wurden, sie so gewirkt hétten, daB die
Heuschrecken woanders hinzogen. [...] Tatsache ist, daB Gols kleine Pflan-
zungen in Warnyang keinen Schaden litten wie auch andere Orte, wo seine
Opferanweisungen ausgefiihrt wurden. Doch es trifft sich, daBl zumindest
an einigen dieser Orte meine Anweisungen zur Heuschreckenbekéimpfung1
mit einiger Ausdauer eingehalten wurden, was selbst Gol bestitigte. Wie
dem auch sei, ich bin nicht bereit, dariber zu risonnieren, ob Gol, ich, oder
die Launen der Heuschrecken verantwortlich waren, doch zweifellos hat
Gol alle Ehren eingeheimst, und eine wachsende Zahl von Leuten sucht sei-
nen Rat, den er, so sagte er mir, bereit ist, all denen zu geben, die ihn
suchen.«?

Die Verwaltungsdebatte iiber Gol endete mit seinem Tod und

1 Die von der Verwaltung vorgeschlagene Mafinahme war, zu trommeln, um eingefal-
lene Heuschrecken zum Weiterflug aufzuscheuchen.
2 No B.G.P./fSCR/RD/66.A.1, in: op. cit. Meine Ubersetzung.
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die endgultige Einschétzung seiner Geféhrlichkeit konnte un-
terbleiben.

Die mit Gol verkniipfte Heuschreckenplage wird heute noch
erinnert. Ein Speermeister, Teny Maniel, der Sektion Dor (Ny-
ang) bestitigte die Geschichte und nannte sie »das zweite groBe
Ungliick in Gols Zeit«. Er meinte die Heuschrecken seien von
selbst gekommen, Gol hitte sie jedoch verjagen kdnnen: »Seine
Hirse aBen die Heuschrecken nicht.«

Das von Teny erwdhnte erste groBe Ungliick betraf eine Ausein-
andersetzung zwischen den beiden wichtigsten Luak-Bau-Sek-
tionen, Amothnhom und Monytiik. Gols eigene Sektion,
Amothnhom, kdmpfte gegen Monytitkk und Gol wollte den
Kampf schlichten. Bei diesem Beilegungsversuch war Gol grob
beleidigt worden. Monytiik sagte zu ihm: »Obwohl du vier Hoden
hast,! héren wir nicht auf dich, und deshalb kimpfen wir weiter;
obwohl du ein beny bist, héren wir nicht auf dich.« Der Streit
spitzte sich so zu, daBl Goldie Agar verlieB und zu den Rek-Dinka
ging, wo er bei einem groBen Speermeister, Riing Ariik Mayen,
Rat suchte. Dieser gab ihm einen Armreif aus Metall mit groBer
magischer Kraft: Er muBte bedeckt getragen werden, denn sobald
das Metall exponiert wurde, gab es keinen Regen. Gol verfluchte
das Land und Monytiik. Sein erster Fluch wird Mabor ager ? ge-
nannt: » Acht Jahre lang regnete es nicht. Die Leute aBen Blitter
von den Biumen und Menschen und Vieh starben. Bei diesem
Fluch 6ffnete Gol die Bedeckung seines Rings nur ein wenig.« Er
verfluchte Monytiik. Die Sektion wurde dezimiert. »Dies ist der
Grund, warum Monytiik heute nur 150 Steuerzahler hat.«

Der Fluch Gols hatte Auswirkungen bis zum diesjdhrigen
Luak-Bau. Damals hatte die Sektion Monytiik ihre vorrangige
Bauposition am Eingang des Luaks verloren, und erst jetzt,
1983, hatte Monytiik die damals verhangte Strafe von 10 Kithen
an die Speermeister-Lineage abbezahlt und konnte wieder an
der alten Stelle bauen.

1 Damit ist impliziert, daB zu dem MaB der Uberschitzung seiner Kraft eigentlich vier
Hoden gehorten.

2 Die Bedeutung des Namens ist unklar, Mabor ist ein weiBer Bulle/Ochse; ager heiBit
kreuzweise, gekreuzt.
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Die Berichte iiber Gol Men geben einen Eindruck davon, wel-
cher Art seine spirituelle Kraft war, ob sie nun, aus der Per-
spektive der britischen Verwaltung betrachtet, aufrihrerische
Potenz, oder, aus der eines Speermeisters, Sanktionen betrifft,
die sich, im Falle Monytiiks, bis zum diesjdhrigen Luak-Bau
auswirkten.

In den spater behandelten Opferanrufungen appellieren die
Nachkommen Gols immer wieder an seine Kraft und fordern
Gol auf, sie ihnen nicht vorzuenthalten.
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Zweites Kapitel

Warnyang, der Ort des
Luak Nhialic

Der Ort des Luaks und des ihn umgebenden heiligen Bezirks ist
das Rinderlager Warnyang, etwa 23 km nordéstlich von Rum-
bek, der Hauptstadt der siidsudanesischen Seenprovinz. War-
nyang ist ein typisches Regenzeitlager und liegt in einem Wald-
glirtel auf einer sandigen Bodenerhebung, die zwei grofe, in der
Regenzeit manchmal {iberflutete Graslandebenen (toc) vonein-
ander trennt. An der Nordseite des Waldgiirtels befindet sich
das Wasserloch Warnyang [KrokodilfluB], nach dem das Rin-
derlager benannt ist. Etwa 2 km entfernt ist ein anderes Wasser-
loch, Waralueth, FluB der Liige. Im Jahr des Luak-Baus dient
es als zweite groBe Wasserquelle. Waralueth ist groBer als War-
nyang und trocknet deshalb bei fortschreitender Trockenzeit
langsamer aus.

Von anderen Regenzeitlagern unterscheidet sich Warnyang
durch den »zeremoniellen Komplex«, dem Bezirk um den
Luak. Um diesen Bezirk verstreut finden sich 16 niedrige
Schutzdicher (kat), aus Asthdlzern gebaut und mit Déchern
aus Zweigen und Lehm versehen, jedes mit dem dazugehdrigen
Bereich zum Anpflocken der Rinder. Wenige Wochen nach Ein-
setzen des Regens kehren die Hirten mit ihren Rindern aus den
Trockenzeitlagern an den FluBldufen in die Regenzeitlager zu-
riick, nachdem sich die Wasserlocher wieder zu fiillen begonnen
haben und auf den Weiden ausreichend Gras gewachsen ist. Die
Schutzdicher werden zum Schlafen und zum Schutz der neuge-
borenen Tiere benutzt, und jedes gehdrt einem Clan oder Sub-
clan. Nahe Verwandte, manchmal auch Schwiegerverwandte,
teilen sich ein solches Schutzdach.
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Der Luak

Etwa in der Mitte Warnyangs errichtet, ist der Luak ein grof3er
Rundbau mit vierreihigen Wandpfosten von etwa 15 Meter
Durchmesser. Das Grasdach wird von einer Dachkonstruktion
aus Balken aus dem Holz der Borassus-Palme und Bambussta-
ben getragen. Innen stehen zwei hohe Mittelpféahle, der eine ge-
hort dem Clan Panamacot, der andere dem Clan Panariel. Um
diese Mittelpfihle herum befindet sich ein mit hohen Pfosten
gestiitztes Kreisgeriist, auf dem die Dachtridger aufliegen und
befestigt sind. .

Etwa sechs Meter vor dem Luak-Eingang, der nach Westen
gerichtet ist, stehen zwei groBe geschnitzte Opferpflécke. Am
nérdlichen Pflock werden alle Opfertiere, am siidlichen werden
die Beitragsrinder der einzelnen Sektionen festgebunden. Op-
ferpflock im eigentlichen Sinne ist also nur der nordliche
Pflock, doch in erweiterter Bedeutung gilt auch der siidliche als
solcher, denn hier sammeln sich die Rinder, die einst das mythi-
sche Menschenopfer ersetzten und die heute als ausgesonderte
Rinder Nachkommen fiir besondere Opfer erzeugen.

Beim alltdglichen Aufenthalt im Luak-Bereich sollte der
Raum zwischen Luak-Eingang und Opferpflécken nicht durch-
schritten werden. Die Agar sind aber wenig dogmatisch und
Ubertretungen werden toleriert.

Das Haus toor

Wihrend der Luak das 6stliche Ende des heiligen Bezirks dar-
stellt, wird das westliche vom Haus toor gebildet. Es ist ein typi-
sches Agar-Plattformhaus auf etwa 2—3 Meter hohen Pfihlen
gebaut. Hier wohnt die Luak-Hiiterin und hier sind auch die
toor -Geister zu Hause. Makuer Gol beschrieb die zoor als un-
sichtbar. Nur Frauen nach der Menopause kénnen sie sehen
und beriihren. Wandert der Luak an einen anderen Ort, wird sie
die Luak-Hiiterin dorthin tragen. Wie die Geschichte vom Er-
werb der toor erzihlt, sind die Agar erst seit Buois Zeit in ihrem
Besitz. Makuer sagte, daB die toor ihr Haus bei Sonnenaufgang
verlassen und in der Nacht zuriickkehren. Er sagte: »toor sind
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nicht jok, sondern Nhialic.« Und: »Wenn die zoor wegfliegen,
kann man ein Gerdusch wie Donner horen.«

Alte Frauen sagen, daB die toor glinzen wie Sterne. Es sind
zwel toor, ein Paar. Thre Form sei wie der, ein Schlagwerkzeug
der Schmiede. Von der sagen manche Schmiede, daBl in ihnen
eine Kraft sei, und daBl ein Dieb in ithrem Besitz sterben wiirde.

Ein gebildeter Agar erzihlte, daB ein Araber wihrend des
Biirgerkriegs in den 60er Jahren ins toor-Haus ging und »die
beiden Dinge« anfaBte. Er sei kurze Zeit spiter gestorben.

Nachdem die toor die Agar verlassen und zu den Gok geflo-
gen, spiter aber zurilickgekehrt waren, richteten sie Unheil an:
»Wo sie vorbeizogen starben viele Rinder.«

Legt man sich unter die schattenspendende Plattform des
toor -Hauses, so sagten Angehorige des Speermeister-Clans Pa-
nadir, solle man sich auf die Seite legen. In Riickenlage sei man
zu exponiert und die »jok weer«, die ralten Geister¢, kdnnten ei-
nem Schaden zufiigen.

Auch die Sitze des besiegten Jur-Chiefs sind im toor-Haus
aufbewahrt, ebenso wie die heiligen Fischspeere des Speermei-
ster-Clans Panamacot.

Das Grab Gol Mens

An der Nordseite des heiligen Bezirks befindet sich das um-
zdunte Grab Gols. Es besteht aus einem ovalen Hiigel mit einer
plattformartigen Oberflidche aus festgestampfter Erde. Ein bri-
tischer Verwaltungsbericht aus dem Jahre 1940! gibt die MaBe
2 x 9 Meter an; inzwischen ist die Langsseite aber durch Wetter-
einfliisse auf etwa sechs Meter verkiirzt.

Direkt vor dem Grab, nach Siiden gerichtet, stehen zwei groBe
Opferpflocke und eine grob geschnitzte, etwa drei Meter hohe
Astgabel. Wihrend der Luak-Rituale lehnten dort der doppel-
schneidige Fischspeer Makuers und andere Opferspeere. Dicht
hinter dem Grab, an der Nordseite, befinden sich zwei kiirzere,
geschnitzte Opferpflocke; einer davon gehdrt Ajuot, der ersten
Frau Gols, die nach seinem Tod einfluBreiche Luak-Hiiterin war.

I Civ Sec 57/12/46, Province Monthly Diaries, Equatoria, 1940.
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Thong, die jingste Frau Gols und jetzige Luak-Hiiterin,
fiihrt dort Libationen mit Milch oder Bier durch.

In siidéstlicher Richtung, etwa finf Meter von Gols Grab
entfernt, steht der Grabpflock von Gols Bruder Macot Men.
Nach Gols Tod war Macot fiir einige Jahre Luak-Priester. Er
war nicht in Warnyang begraben worden. Erst nachtriglich
wurde Erde seines Grabes nach Warnyang gebracht.

Der rual-Baum

Zwischen dem Haus toor und dem Grab Gols steht ein groBer
rual-Baum (Kigelia africana), rual. Wie schon mehrmals er-
wahnt, »wanderten« die rual-Bidume mit dem Luak und seinen
Speermeistern, und so verwundert es nicht, daf3 auch am Rand
des Waldgiirtels um Warnyang mehrere davon wachsen. Rual
ist das Emblem der Clan-Gottheit der rudior-Clangruppe, der
Clans der Meister des Fischspeers. »Wir sind mit rual ver-

wandt« (ruai)!, sagen ihre Mitglieder nach ihrer Clan-Gottheit
' befragt.

Die grau-griine Farbe der langen Friichte des rual-Baums ist
mit der Farbe mangok assoziiert, die Farbe des Ochsen, der in
Cikoms Grab gestoBen wurde. Mit der Haut eines Mangok-
Ochsen wird die heilige Luak-Trommel bespannt. In einem My-
thos tiber Aiwel Longar, den Lienhardt widergegeben hat, wird
von dem Ochsen Aiwels erzihlt, dessen Farbe mangok mit der
Farbe des Himmels in Verbindung gebracht wurde.2 Auch
Grassamen sind mangok, und so ist die Farbe mit fruchtbaren
Weiden assoziiert.

Der rual-Baum neben dem toor-Haus wird in den im folgen-
den beschriebenen, >rituellen Weg« eingeschlossen.

1 Ruai heiBt Heirat und adjektivisch verwendet: schwiegerverwandt.
2 Lienhardt 1961, S. 183. Zur Clan-Gottheit rual vgl. auch ders. op.cit. S.123f.

64



Der rituelle Weg

Die Besucher des Luak beschreiten bei ihrer Ankunft in Warny-
ang den rituellen Weg, der den heiligen oder zeremoniellen Be-
reich eigentlich konstituiert. Die Opferpflocke bilden den End-
punkt dieses Weges wie Fig. 4 zeigt. '

ngaap -Baum

O_]

Platt formhaus

Gols Grab
theu -Baum

105

rual-Baum

O_]

toor-Haus

Fig. 4

Der Weg beginnt im Osten, fithrt hinter einem groBen ngaap -
Baum (ficus sp. {glumosus}) hinter Gols Grab vorbei zum rual -
Baum, zum toor-Haus und zuriick zum Luak. Dieser wird im
Gegenuhrzeigersinn umkreist, ebenso die Opferpflocke. Der
Weg endet vor ihnen, wobei die Ankommenden mit Blick zum
Luak-Eingang und nach Osten ausgerichtet stehen bleiben. Die
Agar gehen den rituellen Weg meist singend und beenden die
Gesédnge vor den Pflécken stehend. Dort werden die Besucher
von der Luak-Hiiterin gesegnet. Aus einer dafiir reservierten
und im foor-Haus aufbewahrten Kalebassen-Schale bespren-
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. kelt sie zuerst den nérdlichen, dann den siidlichen Opferpflock

* mit Wasser, wirft etwas Wasser nach Norden, Osten und Siiden
und auf den Boden vor die FilBe der zu segnenden Personen.
Danach besprenkelt sie deren Fille, wobei sie im Norden be-
ginnt. Dann spritzt sie etwas Wasser in die Gesichter. Oft taucht
sie auch zwei Finger in das Wasser und bertihrt die Schlissel-
beinkuhle der einzelnen Personen. SchlieBlich schiittet sie Was-
ser vor den Eingang und den Rest auf das Dach oder, durch den
offenen Spalt zwischen Dach und Tiirbalken, in den Luak
selbst. Dieses Grundmuster einer Segnung wurde wahrend mei-
ner Anwesenheit nur wenig variiert.

Die Rolle der Luak-Hiiterin

Thong Cigok vom Payiek-Clan der Nyang-Sektion Awan ist
die jetzige Luak-Hiiterin. Sie ist die 12. Frau Gol Mens. Vier
von seinen 15 Frauen hatten dieses Amt inne. Die Luak-Hiite-
rin Thong wohnt auch in der Trockenzeit fast immer allein am
Luak, mit Nahrungsmitteln und Wasser von der Familie Ma-
kuers versorgt und mit Gaben von Durchreisenden oder sol-
chen, die ihren Segen suchen, versehen. Oft hélt sich auch eine
Frau einer ihrer S6hne bei ihr auf. Ihre Aufgabe ist es, zu seg-
nen und um die toor-Geister Sorge zu tragen. Zwar nehmen
Frauen an Opferritualen teil, jedoch eher als Zuschauer. Nie-
mals fihrt eine Frau Anrufungen durch. Frauen bestimmen
aber die auf groBe Opfer folgenden Tdnze und ihre Ululele-
Rufe geben dem Opfer festliches Geprige. Alte Frauen aber
konnen rituelle Funktionen wahrnehmen, und die spirituelle
Kraft einzelner wird respektiert und gefiirchtet. So wird z. B.
von der ersten Frau Gols, Ajok Atok aus dem Panyier-Clan
(Amothnhom) berichtet, dal die Kraft Gols nach seinem Tode
in ihr gewohnt habe. Wie die Minner erhalten auch solche
Frauen dann einen ehrenvollen Ochsen-Namen, mit dem sie re-
spektvoll angeredet werden.

Thong segnete wihrend der Rituale zum Luak-Bau, zusam-
men mit Makuer und anderen Altesten des Panamacot-Clans,
Besucher und Opfertiere. \

Der mythische Bericht {iber Buoi erzihlte, daB die toor-Gei-

66



Die Rolle der Luak-Hiiterin

ster zwar gewaltsam erworben waren, dal aber erst mit der Hei-
rat von Buois Tochter Akon dauerhafter Friede zwischen Agar
und Jur moglich war.

So scheint die Zustindigkeit einer Frau fir die foor -Geister
zu der Geschichte von Akon zu passen, denn erst durch die Be-
grindung einer Allianz durch Heirat konnte der Luak Zentrum
eines neuen Siedlungsgebietes werden.

Dem Luak-Speermeister ist eine Frau seines Vaters zugeord-
net, die aus einem anderen Clan und oft aus einer anderen Sek-
tion kommt. Diese Allianz-Bezichung reflektiert so auf der
Ebene der Familie eine wesentliche Eigenart der Institution des
Luaks, den zeitweiligen Zusammenschlull von getrennten poli-
tischen Gruppen, zwischen denen Heiratsbeziehungen beste-
hen.
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Drittes Kapitel

Die Sektionen und ihre Beitrage
zum Luak

Die Stammesgruppe der Agar ist — nach Lienhardts Terminolo-
gie! — in fiinf Stimme unterteilt. Frither, und auch noch wih-
rend der Kolonialzeit, gab es die iibergeordnete Trennung in die
beiden groBen Stimme Kuei und Aliamtoc mit je einem »para-
mount chief< (s. Figur 5). Heute sind die fiinf Stimme (damals
also Primérsektionen oder >subtribes<) die groBten Verwal-
tungseinheiten mit je einem Verwaltungschief.

Im Siiden des Agar-Landes leben, von Westen nach Osten
Kuei (Ayernhom oder Ligtnhom), Parial und Yek, nordlich da-
von, iiber ein groBes Gebiet verstreut, Rup, noch weiter im
Norden, ab etwa 50 km nordlich von Rumbek und von dort ca.
120 km nach Norden ausgedehnt, Pakam. Jeder dieser Stimme
ist in mehrere Unterstimme segmentiert, die ich hier Sektionen
nenne. Jeder der Sektionen steht ein Verwaltungschief mit ei-
nem >subchiefc vor; dem >subchiefc sind sogenannte >gol-lea-
ders¢, Clan-Vorsteher, untergeordnet, die in der Hauptsache fir
die Steuerabgaben verantwortlich sind. Subchiefs haben den
Vorsitz bei Gerichtsverhandlungen, die auf traditionalem Recht
beruhen und auf sektionaler Ebene abgehalten werden. Fiir
Kapitalverbrechen und Berufungsverhandlungen ist das Stadt-
gericht Rumbek zustidndig. Die folgende Graphik zeigt die sek-
tionale Aufteilung der Agar, wie sie Makuer Gol erklirt, und
zwar der oben genannten, frilheren Segmentation entspre-
chend, die ich auch der Graphik (Figur 5) zugrunde lege.

Beim Stamm Pakam ist zu bemerken, daB sich drei der neun
Sektionen anderen Sektionen angeschlossen haben, bzw. mit
ihnen eine Verwaltungseinheit bilden: Manon der Sektion
Aniin, Ajak der Sektion Gak und Agany der Sektion Lith.

Eine Sektions-Allianz findet sich auch bei den Kuei-Sektio-

1 Vgl. Lienhardt 1958, S. 108 ff.
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nen Awan, Yom und Dor, die — unter dem Namen Nyang zu-
sammengeschlossen — einen gemeinsamen Verwaltungschief
haben.

Grundsitzlich stellt der Luak eine Institution des Stammes
Kuei dar, und weitere Sektionen sind dem Luak angeschlossen,
insofern sie Beitrige leisten. Eigentliche »Besitzer« des Luak
sind die Sektionen, die an dem im Acht-Jahre-Rhythmus
durchgefiihrten Ritual, seinem AbriB und Wiederaufbau, als
Bau-Sektionen teilnehmen. Manak Thembai, ein Speermeister
der Sektion Yom, formulierte die Vorrangstellung der Bau-Sek-
tionen und sah sie dabei wie die Sdhne einer Familie: »Es sind
sechs Sektionen (wuot), denen der Luak gehért. Amothnhom
ist der dlteste [Sohn], nach ihm_kommt Monytiik. Dann folgt
Awan, dann Yom und Dor. Der letzte ist Panyon. Die anderen
[Agar-Sektionen] erhalten das Leben von uns.« Diese Rangrei-
henfolge spiegelt sich beim Abri8 und Neubau des Luak an den
jeweiligen Baustellen wider.

Wie aus Figur$5 ersichtlich, gehort Panyon, »der jlingste
Sohng, nicht zu Kuei, sondern stammt als einzige Bau-Sektion
aus Rup.
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Acht Sektionen sind es, die, dem mythischen Auftrag gemas,
Rinderbeitrige leisten, je eine Jungkuh und ein Ochse, die am
stidlichen Opferpflock vor dem Luak angebunden, gesegnet
und dann dem Luak-Speermeister iibergeben werden. Makuer
Gol erlduterte, daB3 sie als dem Luak gewidmete Rinder ausge-
sondert und — wie auch die Nachkommen der Jungkuh — beson-
deren Opfern vorbehalten bleiben. Diese Rindergaben leisten
von den Bau-Sektionen Amothnhom, Panyon, Monytiik,
Awan und Yom, und vom Stamm Parial Thuic, Panyar Apin
und Kok.

Obwohl keine eigentlichen Bau-Sektionen, wird von den ge- '
nannten drei Parial-Sektionen erwartet, daf3 sie auch Baumate-
rial beitragen, und zwar Dachtriger aus Palmholz und Dach-
gras. Dieser Aufgabe hatten sie sich aber beim diesjdhrigen
Luak-Bau entzogen.

Die vierte Sektion von Parial, Athuoi, nimmt eine mythisch
begriindete Sonderstellung ein. Athuoi tragt nichts bei, weil sie
es war, die unter der Filihrung Buois den schwarzen Opfer-
bullen gab. Es gibt aber noch eine zweite Erkldrung fiir die
Freistellung Athuois von Luak-Beitrdgen, fiir ihre Unabhan-
gigkeit vom Luak: »Sie kommen nicht, weil sie Kacuol begra-
ben haben.«

Diese Geschichte erzdhlt, wie Kacuol, Sohn Buois und sein
Nachfolger im Luak-Priesteramt, mit Gorog, einem Mann aus
Athuoi und vom Clan Panagony, das wet-Spiel! spielte und
dauernd verlor. Dariiber veridrgert, schwor er auf den rual-
Baum seines Vaters, da Gorog am nichsten Tag nicht gewin-
nen wiirde. Dabei fiel eine Frucht vom Baum auf Gorog, so
dal er ohnmichtig wurde. Als er ins Rinderlager getragen wor-
den und wieder zu sich gekommen war, lieB er Kacuol rufen
und sagte ihm, daB er gréBere Krifte besitze als Kacuol, ob-
wohl er kein Speermeister sei, und schwor: Kacuol wiirde im
Staub der Rinder von Gorogs Vater sterben. Und so kam es.

1 Alte're Manner spielen gern wet, ein vierreihiges Lochspiel (arabisch: mankalla). Das
»Spielbrett« wird auf der Erde aus Lehm geformt.
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Kacuol atmete den aufgewirbelten Staub wandernder Rinder
ein und schleppte sich erschopft in den Wald, wo ihn junge
Minner von Athuoi fanden. Kacuol lag im Sterben. Er trug ih-
nen auf, ihn zu begraben und nicht mehr zum Luak zu gehen.
Er sagte: »Ich werde euer Luak sein.« Als sich Leute seiner Sek-
tion, Amothnhom, auf die Suche nach thm begaben, trafen sic
Athuoi. Diese sagten, sie hitten ihn nicht gesehen und halfen
bei der vergeblichen Suche. Nach zwei Jahren gab Athuoi zu,
daB} sie Kacuol begraben hatten. — Ater Gol, der diese Ge-
schichte erzdhlte, sagte: »Deshalb gehen sie nicht zum Luak,
sondern zu dem Ort an dem sie ihn begruben, in ihrem eigenen
Rinderlager.«

Ich mdchte hervorheben, daB3 die Kontrahenten, Kacuol und
Gorog, beide auf die Kraft ihrer Viter schworen, Kacuol auf
den rual-Baum seines Vaters, Gorog auf die Rinder seines Va-
ters. Der im Wettkampf um spirituelle Kraft! unterlegene Ka-
cuol iibergibt seine Kraft, die er als Speermeister besal3, der
Sektion Athuoi, die danach nicht mehr der spirituellen Fiih-
rung des Luaks bedarf, diese Kraft also inkorporiert hat.

Der Beitrag der Bau-Sektion Dor aus der Nyang-Gruppe be-
steht aus rak -O12, einem Frauenschurz aus fein gegerbtem Zie-
genleder, einer Ziege und einem Ziegenbock macaar (schwarz).
Der schwarze Bock dient als Opfer fiir die toor -Geister, bei deren
Ubertritt zu den Agar ein schwarzer Bulle geopfert worden war.

Die Pakam-Sektion Gak stellt den Bullen Mangok fiir die
Luak-Trommel bereit. Sie wird im Luak-Baujahr neu bespannt:
Aufgabe des Speermeister-Clans Panadir aus der Sektion Gak.

Die Yek-Sektionen, Nyuei, Panyar Macaar und Duor, und
die Sektion Joth aus Rup tragen Sorghum und andere Nah-
rungsmittel bei. Joth hat zusitzlich die Aufgabe, den Bullen zum
»Verschliefen der Luak-Tiir« zu stiften und dieses Ritual auch
durchzufiihren.

Die Akook-Sektion aus Rup stellt einen Ziegenbock fiir das
ebenfalls mit dem Luak verkniipfte Ritual »Aruur« bereit.

1 Der Erzihler Ater Gol benuizte im Dialog der Streitenden das Wort bensindu, »dein
Benzing, zur Bezeichnung dieser Kraft.

2 Aus den Olfriichten des rak -Baumes (Butyrospermum niloticum) gewonnen, und als
Bereicherung der Speisen sehr geschitzt,

72



Die Beitrdge zum Luak

Innerhalb der einzelnen Sektionen werden die Rinderbei-
trage von allen Clans im Wechsel geleistet. Dafiir zu sorgen,
daB dabei die richtige Reihenfolge eingehalten wird, obliegt den
Altersklassen einer Sektion. Welche dafiir zustdndig ist, bzw.
wann eine dltere Altersklasse die Aufgabe an die ihr folgende
jiingere Ubertrdgt, ist oft Gegenstand von Auseinandersetzun-
gen und unterliegt der »Senioritatsdynamik« unter den Alters-
klassen einer Sektion.

Die Getreide-Beitrage werden innerhalb der Sektion von je-
dem Clan eingefordert, was ebenfalls zu den Aufgaben der da-
fiir zustdndigen Altersklasse gehort. Als Beispiel mag die Sek-
tion Joth dienen, in deren Region ich 1984 gelebt habe: Die
Organisation der Sammlung oblag in diesem Baujahr der Al-
tersklasse »Lual«, der etwa 50-60jahrigen Ménner. Nur noch
zwei Altersklassen sind »Lual« libergeordnet. 20 Safias (=
etwa 300kg) Sorghum! wurden an den Luak iibergeben. Jeder
der elf Clans der Sektion gab etwa 11/2 Safias. Die Beitrdge er-
folgten nach dem Vermdgen der einzelnen Haushalte. Es kam
vor, dal3 ein Haushalt nur eine kleine Konservendose voll erib-
rigen konnte.? Ein Drittel dieses Getreides diente als Zuschuf3
fir die Erndhrung der Bauleute am Luak und zwei Drittel da-
von wurden innerhalb des Speermeister-Clans Panamacot ver-
teilt.

1 1.Saﬁa: HohlmaB mit vier Gallons Fassungsvermdgen (1 Gallon = ca. 4,5 Liter).
Ein Safia faBt etwa 15kg Hirse.

2 Dieses MaB ist das kleinste HohlmaB im Siidsudan: eine kleine Tomatenmarkdose
von etwa 4cm Héhe und einem Durchmesser von 5cm.
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Zusammenfassung des Luak-Baurituals

Alle acht Jahre wird der Luak Nhialic abgerissen und neu auf-
gebaut. Ich entwerfe zunéchst ein Bild dieses groBen Rituals in
seinen Hauptziigen, weil der dann zu beschreibende, reale Ab-
lauf im Baujahr 1983 von Ereignissen bestimmt war, die das
Bild empfindlich storten. Im Riickblick lassen diese Ereignisse
den Schluf} zu, daf} die Teilnahme am Bauritual in der jingeren
Geschichte der Agar nie dem idealen Bild entsprach. Zudem
scheint es, daB die Stérungen sowohl in der Ritual-Struktur
selbst als auch im gesamten Komplex religidser und gesell-
schaftlicher Erfahrung der Agar angelegt sind und deshalb
zwangsldufig in grofBerem oder kleinerem Ausmal eintreten.

Im Luak-Baujahr wird im Monat yor (Dezember/Januar) die
heilige Trommel aus dem Luak geholt und geschlagen. Das ist
das Signal fiir die beteiligten Sektionen, zum Luak zu kommen.

Mit dem Herausnehmen der Trommel ist das Opfer eines
Mangok-Opfertiers vor dem Luak verbunden, das an die Zeit
Cikoms erinnert und ankntpft, und so die Kontinuitit der Tra-
dition bestitigt.

Nach diesem Opfer wird erwartet, dafl die Sektionen ihre
Bauhdlzer zum Luak bringen, so dall nach etwa einem Monat
mit dem Abril des Luak begonnen werden kann.

Die zustindigen Altersklassen aus den Sektionen Amoth-
nhom, Monytiik, die drei Nyang-Sektionen und Panyon stellen
die Wandpfosten aus dem Holz ling jiir (Burkea africana) und
lau, Bambusstibe, bereit- und die drei Parial-Sektionen die
Dachbalken aus luur akan (Borassus-Palme). Das Dachgras,
von dem grofBe Mengen bendtigt werden, schneiden die Bau-
Sektionen und die drei Sektionen aus Parial.

Der Monat des Baurituals ist kon (Januar/Februar). Gegen
Ende der Trockenzeit, vor Einsetzen des Regens (Mirz/April),
muB} der Luak fertiggestellt sein, denn eines der Giiter, fiir die
der Luak steht, ist die lebensspendende Kraft des Regens.

AbriB und Neubau des Luaks erfolgen in acht Tagen. Bau-
leute sind verschiedene Altersklassen aus den sechs Bau-Sektio-
nen; den Altersgraden gemiB entsprechen Schwere und Auf-
wand der Arbeit, so daB z. B. die Wandbalken von einer jiinge-
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ren Altersklasse geschlagen werden, wihrend eine dltere das
Grasschneiden besorgt.

Das Bauritual zerfillt in fiinf Teile:

Der AbriB beginnt mit dem Dachgras, das in die Wildnis ge-
worfen und als Symbol des Verrotteten und Schlechten (anyon)
mit zwei schwarzen Ziegenbdcken »weggenommen« wird.
Dann werden die Dachspitze aus Bambusstdben und die Dach-
balken abgebaut. Die vierreihigen Wandbalken werden ausge-
graben, so daB nur noch die »Luak-Mitte«, die beiden hohen
Pfihle, der innere Dachkreis und das Mittelgestell (kat), der
Aufbewahrungsort von Opferreliquien, stehenbleiben.

Der zweite Teil besteht im Einsetzen der neuen Wandbalken,
was jede Sektion an der eigenen Baustelle mit den eigenen Bal-
ken durchfiihrt.

Den dritten Teil und den Kern des Rituals stellt das grofle
Opfer eines weillen Ochsen dar, das an den ebenfalls erneuerten
Opferpflocken stattfindet. Mit der Haut des Ochsen wird die
aus Bambusstiben bestehende Dachspitze zusammengebun-
den, worauf das Dachgeriist fertiggestellt werden kann.

Auflegen und Festbinden des Dachgrases bildet den vierten
Teil. Darauf versammeln sich alle Anwesenden im Luak und
beenden nach acht Tagen mit einem Bittgesang den Bau des
Heiligtums.

Abgesetzt. vom eigentlichen Bau ist das Ritual des »Ver-
schlieBens der Tiir«, Aufgabe der Sektion Joth, die mit der
Haut eines geopferten Bullen den Eingang des Luaks ver-
schlieBt. Beim Opfer dieses Bullen werden alle Arten von
Krankheiten in den Luak eingeschlossen. Dies ist der fiinfte
und letzte Teil des eigentlichen Baurituals.

Es wird erwartet, daB mit der Fertigstellung des Luaks der
Regen fillt.

Einige Zeit spiter wird die Luak-Trommel aus der Haut ei-
nes geopferten Mangok-Bullen von der Sektion Gak neu be-
spannt.

Fir die toor -Geister wird ein schwarzer Ziegenbock der Sek-
tion Dor geopfert und das » Aruur«-Ritual durchgefiihrt. Dabei
wird aus dem Fett eines kastrierten Schafbocks der Sektion
Akook Ol hergestellt und in vier hohle, papyrusahnliche Pflan-
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zenstengel (aruur) gefiillt, »Die Gier der Menschen wird be-
sanftigt, denn das Herz der Menschen ist in vier Kammern ge-
teilt. Wenn aruur leer sind, sind die Menschen gierig, wenn sie
voll sind, sind sie mit wenig zufrieden.«

Der Speermeister-Clan Panamacot fiihrt als Abschlu3 der
Luak-Rituale im Baujahr ein groBes Opfer durch. Das Opfer-
tier ist ein Ochse von der Farbe malau. Malau ist mit dunklen
Regenwolken assoziiert, und es ist die Farbe der freien Gottheit
Malondit, der Gottheit Makuer Gols.

Die Beitragsrinder der acht,Sektionen wurden bereits er-
wahnt. Auch sie sollen im Baujahr am Luak gezeigt und geseg-
net werden.

Im Baujahr des Luaks gelten Tabus wie das Verbot der Kna-
ben-Initiation, das Verbot von Kidmpfen und - im weiteren
Umkreis des Luak — das Jagdverbot. Es soll kein Blut flieBen.
So ist das Baujahr von den dazwischen liegenden sieben profa-
nen Jahren abgegrenzt, ein Jahr, in dem die strukturell in Op-
position stehenden Segmente der Agar ihre gemeinsame Ab-
héngigkeit von iibergeordneten Werten darstellen; »Was wir
hier tun, betrifft unser Leben (ke loiku eten aa weikua ).«
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Die Opfer des Speermeister-Clans

Das Eroffnungsopfer zum Baujahr des Luak

Im Jahr des Luak-Baus wird der Beginn der Bauzeit angezeigt,
indem die Trommel aus dem Inneren des Luak geholt und ge-
schlagen wird. Sie ist mit der Haut eines Mangok-Bullen be-
spannt. Die Farbe mangok ist, wie bereits dargestellt, die Farbe
Cikoms, der den Luak aus Menschen baute und mit einem
Mangok-Bullen lebendig begraben wurde. Makuer Gol er-
zihlte, die Luak-Trommel beginne von selber zu schlagen,
wenn es Zeit sei, den Luak zu bauen; die Leute im Land hérten
dann die Trommel und wiiBten, dalB sie jetzt zum Luak kom-
men sollten.

Vertreter des Clans Panamacot!, »Sohne Kejangs«, hatten sich
in Warnyang versammelt, um die Luak-Trommel herauszuho-
len und zu opfern. Bei ihrer Ankunft schritten sie den rituellen
Weg um Luak-Bezirk und Luak und wurden dann von Thong
Cigok, Betreuerin des Luak und der roor-Geister, mit Wasser
gesegnet.

Diejenigen Mitglieder der Speermeister-Lineage, die an die-
sem »Eroffnungsritual« teilnahmen, sind in Fig. 7 aufgefiihrt.

Das Amt des Luak-Speermeisters ging von Macot Ciwer auf
seinen Sohn Kejang, dann auf dessen Sohn Men (Mayen) Ke-
jang, dann auf Gol Men iiber. Gols Nachfolger im Amt war
Ater Gol, der noch lebende iltere Halb-Bruder Makuer Gols.
Ater Gol verlor sein Amt durch eine »spirituelle Krise«, in de-
ren Verlauf sein Bruder Makuer von einer freien Gottheit beses-
sen wurde und deshalb Ater im Amt abléste. Makuer betonte,
daB er jetzt den Luak zum vierten Mal baue.

1 Panamacot = Land/Haus/Clan Macots.
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Am frithen Morgen des 6. Januar gingen Mading, Ngaciida,
Macot und Bol zum Luak-Eingang. Der etwa ein Meter breite
Eingang ist nur zu zwei Dritteln mit Querbalken zugebaut, so
daB eine Offnung zwischen dem obersten Balken und dem
Dach bleibt. Ngaciida kletterte durch die Offnung.

Im eigentlichen Sinne ist der Eingang jedoch verschlossen,
denn es ist verboten, durch diese Offnung zu schauen. Eine
Ubertretung dieses Verbots zieht zwar kein Reinigungsritual,
doch Abscheu und Arger nach sich, weil dadurch die unbedingt
geforderte Verhaltensregel des Respekts (thek) miBachtet
wurde. Thek, eine Konzeption der Dinka, die G. Lienhardt in
ihren mehrfachen Bedeutungen interpretiert hat, gilt im Kon-
text des Luak als absolute Meidungsregel:

»So wie der extremste Ausdruck von Aggressionslosigkeit und Selbstver-
leugnung, der iberhaupt moglich ist, ein absichtliches Zurlickweichen vor

Jedem Kontakt ist, so ist der extremste Ausdruck von formalem thek for-
male Meidung.«!

Ngaciida sang im Inneren des Luak. Er reichte dann die Man-
gok-Trommel heraus. Die Trommel ist an beiden Enden des
hélzernen Klangkérpers bespannt. Den Trommelkdrper um-

1 Lienhardt 1961, $. 126; meine Ubersetzung.
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gibt eine aus eisernen Kettengliedern hergestelite Hillle. Es
wurde mir gesagt, daB sie sehr alt sei. Die mit der Haut eines
Mangok-Bullen bespannte Trommel entspricht der Farbe des
Opfertiers fiir das erste Opfer am Luak im Jahr des Abrisses
und des Neubaus. Macot nahm die Trommel, mit den beiden
anderen Mdinnern leise singend, in Empfang. Er legte sie mit
der groBeren Klangfliche in Richtung Westen auf ein Stiick
Haut zwischen Luak-Eingang und Opferpfldcke.

Makuer Gol trat zu der Gruppe und sduberte die Trommel
mit einem Schlegel. Er und die drei anderen Minner standen
hinter der Trommel, nach Westen ausgerichtet. Den Schlegel in
der rechten Hand, begann er mit sehr langsamen, rhythmischen
Schldgen zu trommeln. Zwischen den Schligen zeigte er nach
Norden, Siiden und Westen, doch nicht in Richtung zum Luak-
Eingang (Osten). Dann folgte ein schneller Trommel-Rhyth-
mus. Ngaciida {ibernahm den Schlegel und wiederholte diese
Trommelfolge mit den jeweiligen Gesten. Die Minner sangen,
mit Makuer als Vorsidnger. Die Luak-Betreuerin Thong kam
hinzu und sduberte den Boden um die Opferpflocke von Gras
und Erdklumpen. Nach Makuer itbernahm Ngaciida die Ge-
sangsfihrung und fithrte die Méanner gegen den Uhrzeigersinn
einmal um die Opferpflocke. Sie blieben im Halbkreis um die
Pflécke, zum Luak-Eingang ausgerichtet, stehen, immer noch
singend. Wihrenddessen fuhr Thong fort, den Boden zu siu-
bern, zwischendurch unterstiitzt von Mading. Dann schlug Ma-
cot die Trommel, deutete ebenfalls nach Siiden, Westen, Nor-
den und endete mit schnellem Trommeln. Bol ging, das Opfer-
tier, den Mangok-Schafbock, zu holen und fithrte es zweimal
im Gegenuhrzeigersinn um die Opferpflécke und die noch im-
mer singenden Ménner. Darauf band er den Bock am nérd-
lichen Opferpflock fest. Ngaciida fithrte jetzt den Gesang und
zeigte auf den Bock. Im Gegensatz zur iiblichen Gepflogenheit
bei der Prisentation des Opfertiers trug keiner der Ménner
Speer oder Stock. Thong trat zu der Gruppe, sie sang aber nicht
mit. Als der Gesang endete, schlug Makuer noch einmal die
Trommel, deutcte nach Westen und beschloB damit das Ritual
des Herausholens der Trommel und der ersten Prisentation des
Ogpfertiers.
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Ein Opfer, yai, besteht aus drei Teilen:

Nguang ist die Prisentation des Opfertiers vor Nhialic. Un-
abhiangig vom Opfergrund, unabhéngig von den Adressaten
der Anrufungen, ob Nhialic, Clan-Gottheiten, Ahnen oder
freie Gottheiten, wird das Tier letztlich immer Nhialic vorge-
stellt.

Lam ist die Anrufung von Nhialic, Clan-Gottheiten, Ahnen
oder freien Gottheiten. Dieser Teil des Opfers hat groBe Bedeu-
tung und nimmt den gréBten Raum ein. Hier wird der Opfer-
grund den Adressaten erkldrt, die einzelnen Standpunkte der
Anrufenden werden dargestellt, Klagen und Bitten vorgetra-
gen. Anrufungen obliegen den Altesten, die je nach dem AnlaB
des Opfers als Familienoberhdupter, Vertreter von Lineage-
Segmenten, Lineages, Clans oder Sektionen auftreten. Immer
wird auch das Opfertier direkt angesprochen und aufgefordert,
die Worte zu horen, gut zuzuhoren und sie weiterzutragen.

Dann folgt der Tétungsakt [nok = tdten], bei dem die Kehle
des Opfertiers mit dem Speer durchschnitten wird. Der To-
tungsakt wird auch kooc! genannt, >stirken, »aufrichten, ein
Wort, das zugleich den {ibergeordneten Grund eines jeden Op-
fers bezeichnet: Gesundheit und Leben zu erbitten und zu er-
halten. Bei wichtigen und groBen Opfern folgen dem Totungs-
akt Gesdnge und Tinze um das geopferte Tier.

Am Abend des 7. Januar wurde der Mangok-Schafbock vor
dem Luak-Fingang Nhialic prasentiert. Makuer hob hervor,
daB dies am Abend geschehen solle: »Nhialic kommt, wenn es
kihl ist.« Der Mangok-Schafbock wurde wieder am nordlichen
Opferpflock angebunden. Die sieben Minner trugen jetzt ihre
Speere, Makuer Gol seinen mit zwei Spitzen gearbeiteten Fisch-
speer. Es folgten Gesdnge, angefiihrt von Ngaciida. Im Unter-
schied zu den meisten anderen Opfern schloB sich hier den Pra-
sentationsgeséngen eine Anrufung an, mit der Makuer begann.

Makuer: »Ich werde fragen / und den ich fragen werde, ist der /
der zum Himmel zuriickgekehrt ist / den mit dem Namen May-

1 Zum Begriff kooc siehe Lienhardt 1961, S.277; Deng 1971, S.22.

81



IV. Die Opfer des Speermeister-Clans

ual / der davor zur Erde kam / und einen Sohn gezeugt hat / Er
lieB ihn zuriick / Er sah nicht zuriick (/iec)!, und er gab ihm al-
les / Alles, was du den Ameisen? gegeben hast / Und du hast uns
zuriickgelassen / Du, Mayual [ ich bitte dich um diese Sache /
Du hast deinen Sohn zurilickgelassen, und er war enttduscht /
Dies machte ihn schlecht / Die Leute sehen ihn als etwas
Schlechtes / Aber er ist wirklich der Schopfer / Cikom / der die
Menschen geschaffen hat / Er ist verantwortlich dafiir / daf es
den Menschen wohlergeht / Du, Cikom / dein Vater hat dich zu-
riickgelassen / und kehrte zum Himmel zuriick / Das Wort dei-
nes Vaters ist immer noch hier / Die Erde ist zerstort / und doch
hat uns unser Vater nicht vergessen / Er, Mayual / hat uns nicht
vergessen / Dein Vater und unser Ahn (wadit) | Ich sage dir, Ci-
kom / Was ist es? / Du bist in Ehren gestorben / Du starbst,
wihrend du lebendig warst (yin aci thou ke yi piir) | So ist es /
Du, mit einem klaren Herzen / Dein Kampf / geht weiter / bis
heute / er geht weiter / So sage ich / Warum ist das Wort zuriick-
gekehrt / so daB wir schlecht aussehen / und reden, als seien wir
arm? / Und wir / wir werden um etwas Gutes gebeten / Und fir
dieses Gute kommen die Leute zum Luak / Die, die gebéren
wollen / kommen zum Luak und fragen danach / So ist es / Die,
die Nahrung wollen / kommen zu uns hierher und fragen da-
nach / Heute frage ich dich auf diese Farbe (yin athiec ee buong
k3u) [ deine Farbe mangok [ sie heiit mangok | Mangok der al-
ten Zeit / der mit dir ins Grab gestoBen wurde / dieser Mangok
ist hier / sein Name bleibt im Luak / Dieser Mangok am Luak
hat daher seinen Namen / So ist es / Und dies ist der Mangok,
der mit Cikom ging / Und nun zu dir, Vater / Gol Men / dieser
Name Mangok kehrt immer wieder / bis zu dem Tag, an dem ei-
ner kommt, um ihn wegzunehmen / Es mag sein, daB} wir es
nicht wissen / Doch Mayual und Cikom / denen die Farbe man-
gok gehdrt [ werden es uns zeigen / So ist es / Wir haben wieder
den Mangok gebracht / und hier ist er / Diesen Mangok haben

1 Liec = zuriicksehen. Die Wortbedeutung entspricht dem deutschen »berticksichti-
gen«. In den folgenden Anrufungen kommt liec hiufig in Appellen an die Ahnen
vor, denen vorgeworfen wird, daB sie sich nicht um die Erhaltung ihrer Abstam-
mungsgruppe kiimmern.

2 Dinka betrachten sich in Beziehung zu Nhialic oft als Ameisen.
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wir gebracht / um das alte Wort aufzuwecken / dieses Jahr | weil
die Worte schwach geworden sind (wel aci dak) | Du, Cikom /
wenn es eine Leiter gibt / steig herunter / Du, Cikom / Du,
Mayual / kommt zu dieser Versammlung / so daf} ihr uns sagen
koénnt, wenn etwas falsch war auf der Erde / Thr werdet es uns
sagen / Und dieser Mangok wurde heute gebracht und festge-
bunden (mac) fiir unser Leben / Ich habe eine Botschaft des
Landes bekommen / die mir sagte./ Du, Sohn, gehe und rede zu
unseren Kindern / hole Mangok / rufe Pan Kejang / stehe auf
mit dem Haus deiner Ahnen / Pan Kejang / Pan Gol / geht zum
Luak und steht mit dem Gesicht nach Osten / GroBe Dinge
kommen / und manche gehen in der Luft / und manche auf der
Erde / hole Mangok und stelle dich nach Osten ausgerichtet /
Wenn sie kommen, werden wir sie kennen / Du, das was auf der
Erde geht! / Hier ist Mangok! / Du, das was in der Luft geht! /
Hier ist Mangok! / Du, das was an den Seiten geht! / Hier ist
Mangok! / Dies sagen wir / so dal wir hindurchgehen / Du,
Mangok, fiithre uns gut durch den schmalen Spalt (keek ).«
Macot: »Du, Cikom / ndhere dich heute nacht / Du, Mayual
/ Du, Cikom / es ist nichts anderes, was wir sagen / wir bitten
um unser Leben / und um etwas zu essen / das ist alles, um was
wir heute bitten / Aber ich frage dich nochmals nach dieser be-
sonderen Sache / Das, was mit Buoi war / bringe es! / Das, was
mit Diing war / bringe es heute! / Das, was mit dir war, Mayual
/ bringe es / Dieses Feuer, das mit dir war / das du in den Mund
der Menschen gelegt hast / Ich frage dich heute danach auf die-
sen Mangok / Das Feuer, das mit dir war, Cikom / mit dem du
den FluB erleuchtet hast / bringe es uns heute / So ist es /| Wir
sagen dir / wir haben deinen Luak viermal gebaut / es ist heute
das vierte Mal / und ich sage / daB das, was wir sagen, nicht
mehr geh6rt wird / [...] Mayual, bringe die Leute zusammen /
Agar und Stadtleute (tueny) | bringe sie zusammen / so daB sie
nur die Wahrheit sagen / und bringe die Achtung vor Nhialic
zuriick / so wie es frither war / in der alten Zeit / als die Men-
schen auf den Knien krochen vor dir, Mayual / und dir, Cikom
/ und dir, Buoi / Gib diese Achtung zuriick / so daB die Men-
schen vor dir kriechen / Nie gingen die Leute aufrecht / sondern
krochen und saBen auf deinem Schof / und was immer deine
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Kinder sagen |/ darf seine Kraft nicht woanders entfalten«
[wértl.: darf nicht woanders schlafen - ke cie niin wei].

Vor Beginn der néchsten Anrufung wurde die folgende Hymne
gesungen:

Mayual hat die Erde geschaffen

Und jeder hat das Seine

Und seine Autoritdt (baany).

Wenn jemand das Seine schlecht bestellt,
Wird ihn Mangok, Mangok Cikom, hindern
Neidisch (tie!) zu sein.

Refrain:

Du Cikom, gehe du mit Mayual.

Stehe auf, Mayual, reise mit Cikom.

Es sind die Kinder von Agar, die zu dir reden.
Stehe auf, Mayual...

Ngaciida: »Ich sage / wir sind hier versammelt, weil wir verstort
sind / Thr Médnner / wenn ihr verstort seid / geht zuriick zu eu-
rem Vater [ [...] Etwas ist geschehen / Wenn wir es nicht genau
ansehen [erkennen] / werden wir hilflos sein gegeniiber dieser
Sache / [...] Diese Sache bringt mich dazu, Mayual / dich zu
warnen / Du, Mayual / bist trige (nyaal) [wortl.: du 148t deine
FiBe schleifen] / und du solltest es nicht sein / Wenn es jeman-
den gibt, der uns verachtet / Nimm ihn weg! [lass ihn sterben!] /
[...] Ich mochte zu meinen fritheren Tagen zuriickkehren / als
ich stark war / Jetzt verachten mich die Leute / das habe ich ge-
sechen / Ich werde den Leuten nicht mehr trauen / [Makuer un-
terbricht: Ngaciida solle dies in der Nacht sagen] Ich wurde her-
ausgefordert dieses Jahr / und deshalb rede ich bitter / Wir sind
hier, um zu reden / Leute sind im Himmel hier oben / Einer von
ihnen ist der Mond und der andere die Sonne / Nun ist es dun-
kel, und es ist der Mond, der sich bewegt / Wenn es das ist, was
ich sage / wird es der Mond mitnehmen / Wenn morgen der Tag
anbricht / wird es die Sonne sein / die sich bewegt / Wenn es das
ist, was ich sage / wird es die Sonne mitnehmen / Ich sage / es ist
das Leben (wei), was ich brauche / so daB ich in Frieden bleibe
(guop lier) [wortl.: in der Kiihle] / Doch Hitze / ich bin gegen
sie / und ich muB hierbleiben / Wenn mich jemand dafiir haBt /
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kann er es tun / Und es gibt nichts mehr zu sagen / La3 den Er-
folg (bang) kommen! / Es ist der Erfolg / der uns auf der Erde
leben 146t [...] / Du, Mangok / wie zuvor gesagt wurde / es ist
schlecht / Das, was in der Luft geht / sollte uns nicht erreichen /
Das, was auf der Erde geht / sollte uns nicht erreichen / Deshalb
toten wir dich, Mangok / damit du es deinem Vater, Mayual,
sagen kannst / Was Malau! angeht / Sein Haus ist hier / es wird
jetzt gebaut / Nichsten Monat wird es neu gedeckt werden /
Du, Mayual und du, Cikom / LaB es uns gutgehen! / Das letzte
Jahr [Baujahr] / als die Trockenheit kam / starben 30 Leute /
Wir wuBten nichts davon / wir h6rten nichts davon [ Hitten wir
davon gehort / wiren wir dem entgegengegangen und hitten
ihm [dem Ubel] gesagt, eine andere Richtung zu nehmen / und
hier und dort [zeigt in verschiedene Richtungen] hinzugehen /
Und es wire uns gutgegangen /| Was das Essen betrifft: /| Wir
sagten immer /»Unser Rinderlager [Sektion] leuchtet aufc (wu-
onda le nhom lit) [es platzt vor UberfluBl] / Jetzt haben wir nicht
genug zu essen / Es gibt nichts, was jemand aufheben kénnte,
um es uns zu essen zu bringen / Wir sind schon vier Tage hier /
Kam jemand? / Wir sind allein! / Wir haben hier nur th5u? zu
essen / [...] Dies sage ich dir, Mayual und deinem Sohn, Malau
/ Dies sage ich dir / damit es uns gut gehen wird.«

Makuer: »Dies ist die Rede / Was ich sage / stelle ich dem Him-
mel vor (gam nhial) | so daB es spiter herunterkommt / Du,
Mayual / dein Luak von alters her / [...] Du hast das Wort zu-
riickgelassen / damit es hierbleibe / Ich habe es behalten / Hier
ist jetzt der Luak / Du kannst ihn sehen / Cikom gab ihn an

1 Malau oder Malondit (= der groBe Malau) ist die Freie Gottheit, von der Makuer
Gol besessen wurde, was zu seiner Ubernahme des Luak-Priesteramtes fiihrte. In
derselben Anrufung wird Malau als »Sohn Mayuals« bezeichnet.

2 Btwa walnuBgrofe Friichte des heglig -Baumes (Balanites aegyptica), die in der Trok-
kenzeit reifen. Unter ihrer diinnen, spréden AuBenschale ist ein Kern mit einer braun-
roten, siif}-klebrigen Schicht. Das Ablutschen dieser Schicht gibt kurzzeitige Erfri-
schung. »Wir haben nur th3u zu essen« bedeutet, dad es nur Hungernahrung gibt.
Weitere Verwendung finden heglig-Friichte beim Kochen. Die Kernschicht wird in
Wasser gelost, in dem dann Hirsebrei gekocht wird. Die schichtlosen, harten Kerne

werden aufgeschlagen, um die inneren Kerne zu gewinnen, die zerstoBen und dem
Brei zugemischt werden.
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Diing / Diing nahm Holz und Gras / und baute den Luak / und
er vergall das gute Andere / was du uns gelassen hast / Doch
jetzt sind wir des Luaks tiberdrissig (bok) /| Wir sind [dessen]
Uiberdrissig / So sage ich jetzt / Die Leute sind des Luaks nicht
Uberdriissig / Ihr Sektionen, kommt! / Was ich sage, ist etwas
Kleines / Gib es mir / So dalB ich es jemand gebe, der es mit-
nimmt [...] / Gib es mir / Doch wenn sie ablehnen / werden wir
sagen: / 99000h, es gibt nichts Schlechtes! / Hast du nicht gese-
hen? / Hast du nicht gehért? / Wenn du es akzeptiert (gam) hast
/ werden die Sektionen kommen und den Luak bauen — lang-
sam / Gib uns Wasser! / Dies ist, was ich sage.« Folgendes Lied
beendete die Anrufung:

Der Luak gehért Pan Macot und Pan Cikom.
Es ist etwas, was ich liebe.
Mein Herz verweilt hier [am Luak].

Wihrend der Anrufung urinierte das Opfertier. Dies ist ein Zei-
chen dafiir, daB Tier und Bitten von Nhialic angenommen wur-
den. Die Anrufenden nahmen etwas von dem nassen Sand auf
und warfen es zum Luak-Eingang.

Die Présentation des Mangok-Schafbocks in Form einer An-
rufung ist ungewdhnlich und scheint darin dem wichtigen An-
laB3, dem Eréffnungsopfer im Baujahr des Luaks, entsprochen
zu haben.

Eine Anrufung (lam) besteht aus rhythmischen Reden (long).
Jede einzelne Phase der Rede eines Anrufenden wird von den
Beteiligten wiederholt, so daB sie das Gewicht des 6ffentlichen
Anliegens erhilt. Der durch die Metrik der Phrasen und deren
Wiederholung entstehende Rhythmus gewinnt wihrend des
Verlaufs einer Anrufung an Tempo und Intensitit, so daB sich

1 Acin kerac, wortl.: »es gibt nichts Schlechtes, ist eine sehr oft gebrauchte Wendung
z.B. als Antwort auf den GruB eines Scheidenden, um ihm zu versichern, daB kei-
nerlei Groll »zuriickgeblieben« sei; auch nach einem Gesprich oder einem Witz mag
man mit acin kerac MiBverstindnisse ausschlieen oder ihnen vorbeugen. Mit passi-
ver Stimme oder anderer Betonung gesprochen kann diese Wendung allerdings auch
andeuten, man werde auf der Hut sein.
335h — acin kerac driickt die Entdeckung eines Ubels aus und den Willen, nicht zu
erkennen zu geben, was man vorhat dagegen zu tun.

86



Das Erdffnungsopfer zum Baujahr des Luak

die gesteigerte Form der Rede oftmals emphatisch aufzuladen
scheint. Als Bekriftigung des Gesagten wird hdufig yenakan,
»so ist es« oder »so sei es« eingefligt, was zusitzlich als struktu-
rierendes und das Tempo der Rede steigerndes Element wirkt.
Von der cinfachen Rede unterscheidet sich die der Anrufung
auch durch verfeinerte Wendungen, den Gebrauch von Meta-
phern, Reihungen und Wiederholungen. Die gehobene Art der
Ausdrucksweise entspricht so dem Anlafl, dem sie dient. Die
Ausscheidungen des Opfertiers wiahrend einer Anrufung — wie
auch einer Prisentation — sind Zeichen dafiir, daBl Nhialic das
Tier angenommen hat.

Wihrend der Opfer am Luak wurde bei diesem Zeichen im-
mer etwas nasser Sand oder Dung aufgenommen und gegen den
Luak-Eingang oder auf das Dach geworfen. Manchmal wurden
die jeweiligen Substanzen auch fiir Segnungen beteiligter Perso-
nen — oft umstehender Frauen und Kinder — verwendet, wobei
Stirn oder Schliisselbeinkuhle beriihrt wurden.

Cikom war der Hauptadressat dieser Prisentations-Anru-
fung. In die Anspielung auf seine Grausamkeit legte Makuer
auch gleichzeitig eine Entschuldigung. Der Vater Mayual hatte
den Sohn Cikom allein auf der Erde zuriickgelassen, »das
machte ihn schlecht«. Dann aber erinnerte Makuer Cikom an
sein ehrenvolles Begribnis, »du starbst als du lebendig warst,
d.h. der durch dieses Ereignis konstituierten Tradition gemiB,
in der die beriihmten Speermeister lebendig begraben wurden,
damit ihre Lebenskraft unter den Menschen blieb. Und er
zeigte Cikom »seine Farbe«, mangok, die mit dem Luak ver-
bunden ist und »an das alte Wort« mahnt. Cikom soll es, nun
da es bei den Menschen »schwach geworden« ist, wieder auf-
wecken, Mangok verkdrpert dieses Wort und die, die es auf der
Erde als Vermittler vertreten, die Luak-Speermeister, »das
Haus Kejangs«, die nach seinem Auftrag handeln.

Beschwérend stellte Makuer die Farbe Cikoms auch den
Michten und Geistern vor: »Du, was auf der Erde geht, hier ist
Mangok! Du, was in der Luft geht, hier ist Mangok! Du, was
an den Seiten geht, hier ist Mangok!« So umgeben von Mich-
ten und Gefahren, wies Makuer auf den schmalen Spalt, durch
den Mangok fithren soll.
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Diese Metapher bezieht sich auf eine sehr existentielle Vor-
stellung der Dinka iiber die Fihrnisse des menschlichen Le-
bens. Keek bezeichnet einen offenen Tiirspalt und einen schma-
len Pfad durch rechts und links unwegsames Gebiet. Keek wird
als Bild auch mit der Vorstellung von bak/bek verbunden, dem
ersten schmalen, kaum sichtbaren Streifen Licht am Morgen,
der gerade ausreicht, um am Horizont Erde und Himmel, wenn
beide noch dunkel sind, unterscheiden zu kénnen. Oft genug er-
fahren Dinka Lebenssituationen, die so prekir sind, dabB sie ei-
gentlich nicht gemeistert werden konnen, und deren Uberwin-
dung den Eindruck hinterldBt, durch den schmalen Spalt ent-
wischt, noch einmal davongekommen zu sein.

Der Appell in Macots Anrufung enthilt die Bitte um die
Kraft der Luak-Speermeister: »Das, was mit Buoi war ...
bringe esl« Macot wies auf den viermaligen Luak-Bau unter
Makuer Gols Fiihrung hin und beklagte, daB die Autoritét
schwach geworden ist, das Wort nicht mehr gehért und immer
weniger respektiert wird.

Negaciida wurde nach seinen bitteren Eingangsworten von
Makuer am Weiterreden gehindert: Er solle sein Anliegen in der
Nacht vorbringen, wenn ein zweiter Schafbock im engen Fami-
lienkreis geopfert wiirde. Ich werde Ngaciidas Rede spéter noch
einmal aufnehmen und hier nur auf seine SchluBworte hinwei-
sen, die beklagen, daB niemand auBer dem engen Kreis der Fa-
milie gekommen sei.

In seiner SchluBrede versicherte Makuer, daB er das Wort
Mayuals auf der Erde erhalten habe. Dunkel bleibt seine Aufe-
rung iiber Diing, der den Luak aus Holz und Gras baute, das
»gute Andere« aber vergessen hat, Man konnte darin die gott-
liche Kraft vermuten, von der Macot sprach, als er sie in der
Form eines Feuers beschrieb, das den FluB erleuchtete.

Bei Sonnenaufgang, am 8. Januar, wurde der Schafbock
Mangok an einen kleinen Pflock angebunden. Makuer und
Macot gingen zum Luak hiniiber, und Macot blieb bei den bei-
den Opferpflécken stehen. Makuer begann den rituellen Weg
abzuschreiten, zuerst im Gegenuhrzeigersinn um den Luak, um
das Grab Gol Mens, um den rual-Baum und das toor-Haus zu-
riick zum Luak. Das Tier wurde am ndrdlichen Opferpflock an-
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gebunden. Macot neigte sich nach Westen, Siiden und Osten,
dann nochmals nach Westen. Ngaciida schlug die Trommel.
Die sechs Manner ~ Bol hatte den Luak-Bezirk verlassen — stell-
ten sich vor den Pflocken mit dem Gesicht zum Eingang auf.
Ngaciida sang und Makuer schlug die Trommel. Dabei deutete
er nach Westen, Stiden, Norden und wieder nach Westen und
begann dann seinerseits zu singen. Die Minner hielten die
Speerspitzen nach hinten, Makuer:seinen doppelten Fischspeer,
Ngaciida und Macot ebenfalls Fischspeere, Malual und Awan
normale Speere und Mading seinen Speer-Ersatz, einen Stock.
Makuer begann die Anrufung: '
»Wiederholt, was ich sage / Du, Morgendimmerung (bagic)
wir reden zu dir [...] / fiir unser Leben (wei) / Ihr Leute / du,
Mathiangdit! / wir sind gekommen / Was du unter den Leuten
getan hast dieses Jahr / wurde gesehen / Dein Werk, Mathiang-
dit / dein Dunghaufen? / dein Dunghaufen / hier sind sie / Wenn
irgendetwas falsch war mit dem Dunghaufen / etwas, was das
Wasser wegnahm / wirst du es uns zeigen / Wenn es dein Haus
ist [Luak], mit dem etwas falsch ist / wirst du es uns heute sagen
/ Du, Gol / du, Macot / ich bin hier / Dies, du mein Vater Ma-
cot / mit deinem Malau / mit deinem Mayual / ist niemals in
diesem Gebiet geschehen / diese Diirre war nie da /| Warum sie
kam / muB einen groBen Grund haben / Wenn du sagst / du hit-
test dich zuriickgezogen / und hittest dieses Land Stadtleuten
(tueny) Uberlassen / sag es uns! / Doch wenn dieses Land / und
diese Stadtleute / und ich selbst dir gehdren / du, Nhialic / dann
sage ich heute / daB hier Mangok ist / Weshalb ich allein kam
und die anderen Sektionen nicht / du allein wirst es wissen /
Wenn du dieses verdoppelst und die Diirre hinzufiigst, dann
sage ich: / es ist dein Wort (ke wetdu)® | Ich habe meine kleinen
Kinder (jokce)* /| Du, mein Vater Macot / ich habe diese Kin-

1 Freie Gottheit.
2 Kor = Dunghaufen, metaphorisch: Die Herstellung eines Dunghaufens ist das erste,

wofiir ein Junge Verantwortung zu iibernehmen hat. Siche die Geschichte vom Her-
anwachsen Cikoms.

3 Ausdruck der Resignation.

4 V_Vf)rtl.: »kleine Hunde«. Dinka nennen ihre Kinder Fremden gegeniiber oft pejora-
tiv »kleine Hunde«, Dies hat zwei Griinde: Einmal wird damit ausgedriickt, daB es
unklug ist, ihnen zu groBen Wert beizumessen, bevor ihr Uberleben einigermaBen

89



1V. Die Opfer des Speermeister-Clans

der / und diese Kinder machten mich anders als du / Als du frii-
her das Land zerstortest, waren es zwei oder drei, die es traf /
Nichts [weiter] geschah frither / Heute lehne ich es ab / dal3 das
Land zerstdrt wird / Wenn du uns deshalb haBt / und du unsere
Rede beiseite tust / dann werde ich sagen: / Tue was du kannst,
um Respekt (riou) wiederherzustellen / LaB dich die Leute wie-
der achten!«

Anderer Sprecher: »Wiederhole, was ich sage /| Was wir hier
tun, ist nichts Neues / Wir haben es in alter Zeit getan / Was in
seinem Herzen ist / weill man selbst am besten / Was im Herzen
unseres Vaters ist, darliber konnen wir [zwar] reden / aber nur
er weill, was in seinem Herzen ist / Er weifs, was ihn enttiuscht
und was das Ubel unter seine Leute / denen es friiher gut ging /
gebracht hat / [Er weil3,] warum er uns Diirre geschickt und al-
les unter seinen Leuten verwirrt hat / und dies alles geschah zu
unserer Zeit / So richten wir unsere Frage an Macot / und sagen
nichts mehr / [...] Fast wire der Luak verlassen worden / aber
es kommt nicht von uns, Pan Macot / Du, Macot / Du, Mayual
/ es ist an dir, offenzulegen (nyuoth) | ob du es bist oder dic
Agar, die den Luak verlassen wollen / Bist du es nicht, sondern
die Agar / zeigt, daB ihr es nicht seid / Lal3 sie zurtlickkehren zu
deinem Luak / so daB sie den Luak bauen / Und dann bringe
Wasser und Nahrung / so daf} die Beitrige (juar) von den Leu-
ten gebracht werden / im UberfluB / so, wie sie es frither getan
haben / Und wenn es Gier auf Beitrige an Nahrung und Kiihen
ist, was uns berauben will / du selbst wirst es enthiillen.«

Anderer Sprecher: »Was wir hier sagen, ist: / wir Altesten
(kocdit) verstehen nicht, was es ist / Ist es MiBBtrauen (puou
dak) oder Herausforderung an uns / Zu eurer Zeit (wer ther),
Du, Ciwer / Du, Macot / Du, Kejang / Du, Men / Du, Gol / -
nur dich, Gol, kannten wir lebend — / als ihr verantwortlich
wart flir euer Land, war es so, daB alles, was ihr sagtet / am sel-
ben Tag von den Leuten gehdrt wurde / Hérten sie nicht auf

gesichert ist. Zum anderen soll vermieden werden, Neid zu erwecken und somit Un-
gliick auf die Kinder zu ziehen.
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euer Wort / wurde es am nichsten Tag bewiesen (ka nyothrot) |
und am zweiten Tag hatten sich die Leute am Luak versammelt
/ Wihrend dreier Jahre [Baujahre] waren die Leute verwirrt /
und jetzt im vierten Jahr [Baujahr] kam die Rede / und ver-
wirrte die Leute auch / Jetzt stehen wir hier, um den Luak zu
bauen / der seit vielen Jahren gebaut wird / Das letzte Mal [vor
acht Jahren], als wir ihn bauten / war alles verwirrt / doch einig-
ten wir uns am Ende / und er wurde gebaut / Hier ist er / er steht
heute / So ist es / Du, Nhialic / Du, Vater / es war gut / Und nun
in diesem Jahr / haben die Leute ihre Herzen abgewendet / Die
Leute sind jetzt ganz anders /| Wenn frither die Leute horten,
daBl der beny zum Luak gegangen war / blieben sie nicht weg /
Ein Altester konnte nicht wagen / nicht zu kommen und nicht
zu sehen / was am Luak geschah / Ob es fiir die Familie (kuat)!
oder fiir das Land ist / es geschieht am Luak / Jetzt sind wir al-
lein hier / Ist das [etwa] gut? / So bitten wir dich / LaB3 die Leute
zurlickkehren und auf dich héren [ Dies sagen wir dir, Mangok
/ Jetzt gehen Leute herum und sagen / dies sei unsere eigene Sa-
che / wir wiirden fur uns selbst opfern (kooc) / Das ist nicht
wahr / Wir opfern nicht fiir unsere Familie / Alles, was wir tun,
ist fiir das Land / Das ist alles, was wir wissen / Doch das, was
die Leute verwirrt hat / kennen wir nicht / Es ist uns ein Rét-
sel.«

Makuer: »{...] Du, Mangok / du, Cikom / und mein Vater,
Mayual / dies ist das Wort, das du deinem Sohn weitergegeben
hast / und dieser hat es deinem Sohn Gol Men gegeben / dessen
Autoritdt (baany ci reis)?* iber das ganze Land reichte / Er
speerte das Land in seiner Kraft (riel) | Du, Vater, wirst das
Geheimnis zwischen dir und uns nicht preisgeben / Selbst jetzt,

1 Kuat sind eigentlich alle patri- und matrilinearen Blutsverwandten. Kuat ist jedoch
ein sehr relativer Begriff, der je nach Kontext und Absicht des Sprechers stark vari-
iert. Meist ist kuat ein enger Familienverband, der immer auch nahe Verwandte miit-
terlicherseits (besonders: Mutterbruder und -schwester) mit einschlieBt.

Kuat kann aber auch die Lineage oder ein Lineage-Segment meinen, sich also nur
auf Agnaten beziehen. Oft bezeichnet kuat auch alle Personen zwischen denen Rin-
derverpflichtungen bestehen.

2 Baany ci reis: »Autoritit wie ein Herrscher;
reis: aus dem Sudan-arabischen rais =Haupt, Fiihrer, Herrscher, Prisident.
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wo du uns allein 146t / geben wir dir nicht die Schuld / Was ich
sage, ist: / Gib mir die Kraft zu wissen, was in den Herzen der
Leute ist / und was sie in ihrem Bauch verstecken / und was sie
sagen / und was sie horen / Gib mir Kraft, dies heute zu wissen /
LaB das Wort sich unter den Leuten verbreiten / Dies ist, was
ich sage / LaB die Leute satt sein / Und ich sage / LaB sie geba-
ren / Ich habe nichts zu schaffen mit denen / die das andere sa-
gen [ wie Tod, Hunger und Aussterben / ich habe nichts damit
zu tun / Es ist an dir / Mangok / zu antworten / und dariiber zu
entscheiden (tak) / welche Strafe du geben willst / Dieses Jahr /
wo die Leute uneinig sind / hier sage ich / laB das, was versteckt
ist / vor die Leute gebracht werden / in diesem schlechten Jahr /
wo die Leute das Wort nicht mehr respektieren / Das ist alles,
was ich dir sage, Mangok / so dafl du das Wort mitnimmst in
die Héhe / Und ich vertraue dir, Cikom / denn vergangene
Nacht kamst du im groBen Sturm (yin aci ben turdit) | Und wir
bleiben in dem sicheren Heim / In dem schmalen Spalt (keekic)
ist das sichere Heim / Nimm heute unser Wort an / Die Bot-
schaften (wel) von dort werden kommen [wiederholt ~ zeigt in
die vier Himmelsrichtungen] / Wir werden kommen! / Sie wer-
den kommen!«

Die folgende Hymne, die diese Anrufung abschloB, wurde wih-
rend der Rituale um den Luak-Bau sehr oft gesungen. Es ist das
Lied der Luak-Speermeister und kann situationsgemiB variiert
werden, wobei die Zeile »der Mangok wurde festgebunden« mit
anderen Inhalten gefiillt werden kann:

Wendior, tut etwas fur das Land!
Das Land ist zerstOrt.

Der Mangok wurde festgebunden,
Wendior, tut etwas fir das Land!
Das Land ist zerstort;

Wendior macht das Opferfest.

Das Opferfest ergreift die Erde;
Wendior, tut etwas fiir das Land!
Das Land ist zerstort.!

\ Wendior looi baai, baai aci riak | wendior looi baai, baai aci riak | Mangok aci mac .
piny | wendior looi baai, baai aci rigk | wendior cam yai | yai piny réée | wendior looi
baai, baai aci riak |
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Wie bei der Prisentations-Anrufung war auch in der eigent-
lichen Opferanrufung das Hauptanliegen die geschwichte Au-
toritdit der Luak-Institution, der Speermeister-Lineage und
Makuer Gols, bzw. die Abwendung der Menschen von den
Werten des Luak.

Makuer klagte, daB er allein am Luak sei, ohne die Vertreter
der anderen Sektionen. Er stellte die Frage, ob Nhialic das
Land den Stadtleuten, der neuen Autoritit, den Fremden, Giber-
lassen habe.

Unter den »jlingeren« Ahnen in der Linie der Luak-Speer-
meister wurde vor allem Gol Men angerufen. Das Wort sei da-
mals gehort worden. Bei Nichtbefolgung hitten sich die Konse-
quenzen manifestiert; gewissermalen war also die Strafe auf
dem FuBe gefolgt, so daB sich die Leute »am zweiten Tag« vor
dem Luak versammelt hitten. Gols Autoritdt wurde mit der
weltlichen Macht eines arabischen Herrschers, mit dem Prisi-
denten des Landes verglichen, der »das Land in seiner Kraft
speerte«.

Es wurde jedoch eingerdumt, daBl es bei den letzten Luak-
Bauten ebenfalls Verwirrungen gab, auch beim letzten Bau vor
acht Jahren, daB dann aber Einigung erzielt werden konnte.
Jetzt aber hitten sich die Herzen der Leute abgewandt, und
man hdre Geriichte dariiber, dafl der Luak-Bau Sache des Pa-
namacot-Clans oder einer seiner Lineages sei. Dafiir den
Grund zu erfahren, war dann auch die letzte Bitte Makuers:
»Gib mir die Kraft zu wissen, was in den Herzen der Leute ist.«

Und er trug dem Opfertier auf, »das Wort mit in die Héhe zu
nehmen«.

Die Frauen und Kinder waren gegen Ende der Anrufung dazu-
getreten; sie stellten sich im Halbkreis um die Opfergruppe der
Ménner. Die Frauen nahmen an den Liedern teil und bekriftig-
ten mit ihren hohen Trillern die Festlichkeit des Anlasses.! Der

1 Die hohen Triller oder Ululele-Rufe der Frauen sind bei allen Opfern iiblich. Oft
Wefden sie erginzt durch kurz ausgerufene Wiederholungen aus den Reden der
Minner, z. B. bei diesem Opfer durch »wada’« [»unser Vater'«]. Auch bei anderen
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Mangok-Schafbock wurde nun auf die rechte Seite! gelegt, und
iiber seine Kehle wurde Wasser gegossen. » Piu akek wei — Was-
ser ist Lebeny, erkldrte mir die Luak-Hiiterin. Makuer nahm ei-
nen Speer (thong), stellte sich zwischen die Trommel und die
Opferpflécke und deutete mit der Speerspitze nach Westen, be-
vor er zum Schnitt ansetzte. Ngaciida, Malual, Awan und Ma-
cot hielten das Tier an Beinen und Schnauze fest. Dann wech-
selte Makuer die Position; er stand jetzt hinter den Opfer-
pflécken, frontal zum Luak-Eingang und schnitt dem Tier die
Kehle durch. Dabei blieb der Mangok am nérdlichen Pflock
angebunden und lag zwischen den beiden Opferpflécken. Ma-
kuer bestrich das Trommelfell mit der blutigen Speerspitze.
Dann stellte Thong eine Kalebasse mit Wasser neben das ge-
opferte Tier. Manner, Frauen und Kinder sangen, umtanzten
die Opferstelle und blieben dann im Kreis stehen. Ngaciida
schlug die Trommel. Danach besprenkelte Thong die Trommel
mit Wasser, ebenso Macot. Ngaciida entfernte den Bindestrick
vom Hals des geopferten Mangok und band ihn an der ober-
sten Kerbe des nordlichen Opferpflocks fest. Nach der Zeremo-
nie versuchten sich zwei Jungen im Trommelschlagen.

Diesem Opfer folgte in der Nacht ein zweites, das Opfer ei-
nes Schafbocks Mabor (weil). Dieser war wihrend der obigen
Opferzeremonie an einem geschnitzten Pflock am Grab Gol
Mens angebunden. An diesem Opfer durfte ich nicht teilneh-
men. Ich sah die Hérner des Mabor spéiter am Grab Gol Mens,
wo si¢ an einer Astgabel befestigt waren.

Aufgrund spiterer Erkldrungen Ater Gols vermute ich, daB
der Mabor der Gottheit ring (Fleisch)?, der Gottheit der Speer-
meister, geopfert wurde. »Ring kommt in der Nacht«, sagte
Ater. Das Opferfleisch mul vor Morgengrauen gegessen und
die Knochen miissen vergraben werden.

freudigen Anlissen, wie z. B. der Ankunft einer wichtigen oder lange erwarteten Per-
son, trillern die Frauen.

1 Die Opfertiere miissen immer auf die rechte Seite gelegt werden.

2 Ring, Fleisch, ist die Clan-Gottheit des Speermeister-Clans aller Stammesgruppen
der Dinka. Die Speermeister der Agar nennen, nach ihrer Clan-Gottheit befragt, nie
ring, sondern Affenbrotbaum (rual), doch opfern si¢ der Gottheit ring in der Nacht.
Uber die groBe Bedeutung von ring vgl. Lienhardt 1961, S. 13561; S. 301 f1.
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Nach dem Eréffnungsopfer zum Luak-Baujahr und dem gehei-
men Nachtopfer verlieBen Makuer und seine Familie War-
nyang.

Am 20. und 21. Januar fithrte Makuer zwei groBe Opfer in
den Gehoften seiner agnatisch Verwandten durch. Beide richte-
ten sich an Ahnen von Pan Kejang [des Hauses Kejang]: beim
ersten Opfer an den Sohn der zweiten Frau Kejangs, Lokbai,
und an dessen Sohn Guen; beim zweiten Opfer an den jiingsten
Sohn der ersten Frau Kejangs, Deng, und an dessen Sdhne
Nhomcok und Yuol.

1. Opfer 2.0pfer

=0=0-=0)

Macot h Alel Hacnt =Q lm
Ajok i Adhieu i Ajok
= =0 =0 K —O (=0=0)

Lokbai =0
Men Deng

Nhomcok Yuol
b=

I
Matuat  Magok + Manyang

Maper Malual Malith

Fig. 8

In beiden Fillen waren die Opfertiere groBe Bullen, und beide
Opferanrufungen kreisten um die Sorge iiber den Fortbestand
der von diesen Ahnen konstitutierten Lineage-Segmente. Die
Abnen traf der Vorwurf, daB sie »die Frauen in den Hénden ih-
rer Sohne verderben« lieBen, daB diese unfruchtbar blieben,
daB die Viter »ihre Dinge« ihren S6hnen verweigerten, d. h. ih-
rer Aufgabe nicht nachkimen, fiir die » Verzweigung ihrer Wur-
zel« zu sorgen.

Beim ersten Opfer hatte Malual Guen Lokbai, dessen Frau
unfruchtbar war, darauf bestanden, daB es ein Opfer der ge-
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samten Sektion Amothnhom sein misse. Nur durch die Teil-
nahme der Sektion konne er, trotz seines Argers [seines »heiBen
Herzens«] auf die Ahnen opfern. Bei einem Opfer kurz zuvor
hatte er die Anrufung abrupt verlassen.

In den Anrufungen zum ersten Opfer werden die Ahnen
Guen und Lokbai an ihre Pflichten erinnert, so z. B. daB3 das
Haus Adhieus, der zweiten Frau Kejangs, zerstort sei, daf3 ihr
Sohn Lokbai »Namen, d. h. Nachkommen haben miisse, »da-
mit man sie sieht«. Und um dem Nachdruck zu verleihen,
wurde mehrmals darauf hingewiesen, daf3 Vertreter der ganzen
Sektion Amothnhom gekommen seien. Guen wurde gefragt,
weshalb er von Zorn gegen seine Familie erfiillt sei. Ebenso
Guens Vater Lokbai: an ihn richtete sich die Frage, ob er etwa
die Schuld daran trage, daB es Guens Sohnen an Nachkommen
mangele. Ein anderer Altester verteidigte Guen in seiner Rede
gegeniiber dessen Vater Lokbai: »Er [Guen] war nicht unbeliebt
bei den Leuten, und er starb nicht in der Wildnis, er starb in sei-
nem Haus, und er hat nie seine Rinder verlassen.« Wieder ein
anderer wies Lokbai darauf hin, daB3 er keinen Grund habe, et-
was zu verweigern, denn »wenn die Dinge des beny verteilt wur-
den« [die Beitrdge zum Luak, damals, als er noch lebte], »warst
du, Lokbai, der erste, der gerufen wurde«.

Makuer hielt die letzte Rede der groBen Anrufung, die ich in
Ausschnitten wiedergebe:

»[...] Macot von Ciwer / Deshalb, daB3 jemand seine Sohne
und seine Tochter hat / wird es baai geben [d. h. sie werden das
Land bevélkern] / [...] Sie sind das Haus Kejangs / und es ist
unser Haus / das zerstort ist / [...] Ich sage es heute auf den
Riicken dieses Bullen / dem Bullen Guen Lokbais / Lokbai Ke-
jang / Und du, Guen / du warst geblieben / und man kannte
dich / Ein Mann, der sein Kind hat / wird aufrecht stehen [...]
Mawut [der Opferbulle] / gehe und sage es Nhialic / und sage es
den Leuten von frither [den verstorbenen Ahnen] / Es gibt keine
Ubergabe / Wenn ein Sohn seinem Vater in die Erde folgt [d. h.
stirbt] / solange er jung ist / Willst du uns auslschen? / [...] Die
Leute miissen geboren werden! / [...] Wir werden viele Bullen
opfern / Du, Lokbai / wirst einen groBen Bullen bekommen /
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Siehst du ihn nicht? / [...] Drei Personen / drei Sektionen verlie-
Ben baai hier |/ Sie gingen zu den Augen der Sonne [d. h. nach
Osten] / und Lokbai / sein Haus blieb / und der Luak blieb /
[...] Ich sage / du, Guen / du bist sehr schlecht / Du bist es be-
sonders / der zornig ist / Wir alle, deine Briider / wir sind zornig
auf dich / Du verdirbst die Ubernahme Maluals / oder wer ist es
sonst, der an der Reihe ist? / [...] Bringe Wellen von Kindern /
bringe es spiter von den Ahnen (kocdit) | bringe es, so dal un-
sere Frau schwanger wird / [...] Du, Nhialic / [...] wir reden /
und wihrend wir unsere Stimmen heben / und unsere Stimmen
vorangehen / gib es uns! / vermehre uns! / [...] Du, Sonne / und
du, Mond / sind wir schlecht? / Du, Erde / sind wir schlecht? /
Du, Nhialic / wir sagen / sind wir schlecht? [...] Was uns ver-
mehrt / bringe es in dieses Haus!«

Das zweite Opfer fand im Gehoft von Maper Manyang statt.
Angesprochen waren die Ahnen Nhomcok und Yuol. Dem Bul-
len Mabor wurde gesagt, daB3 er den Schatten (atiip), den Ah-
nen, gegeben werde, die die Fruchtbarkeit verhindern: »Letztes
Jahr gaben wir Rinder fiir die Heirat, und unsere Frau hat im-
mer noch kein Kind. Ist das gut? Deshalb, Nhomcok, ist der
Bulle angebunden.« Und wie beim ersten Opfer war die Klage,
daB sich die Wurzel nicht verzweige.

Bei beiden Opfern war die groBe Opfergruppe weitgehend
dieselbe und umfaBte nebem dem Clan Panamacot, bzw. der
Sektion Amothnhom, auch Vertreter der jeweiligen »Mutter-
britdder«, Angehdrige der Sektionen Panyon und Nyang. Ein
Vertreter Panyons z.B. nannte Nyibeny, die erste Frau von
Deng Kejang, aus der Sektion Panyon. Er bezeichnete sie als
»meine Tochter« und erinnerte ihren Sohn Nhomcok in ihrem
Namen daran, fiir viele Nachkommen zu sorgen.

Lienhardt hat gezeigt, daB in der religidsen Vorstellung der
Dinka alle positiven Krifte, ”the sources of human vigour and
success«, zusammenwirken miissen, um Prosperitdt zu erzielen.

»Diese Vorstellung von der Notwendigkeit vereinten Handelns der stirken-
den Krifte — besonders Nhialic und Clangottheiten — ist im religiésen Den-
k.en der Dinka iiberaus wichtig. Da sie sich unentwegt auf das berufen, was
sie ydas der Viter nennen, fordern sie in den Anrufungen die Hilfe ihres
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gesamten menschlichen Erbes.! Die Tatsache, daB sie leben und sich vermeh-
ren, trotz der Schwierigkeiten und Gefahren des menschlichen Lebens, ver-
weist auf etwas in diesem Erbe, das stirker ist, als die Krifte des Todes und
der Unfruchtbarkeit . . .«*

In diesen beiden Opfern wurde jedoch ebenso die Kehrseite der
Kraft der agnatischen Ahnen betont: ihr Mitwirken ist notwen-
dige Voraussetzung fiir das Erreichen des Ziels der Prosperitit,
sie konnen dies aber auch verhindern.’

Im Jahr des Luak-Baus erschien es besonders wesentlich,
daB innerhalb des Clans Panamacot die stirkenden Kréfte des
Clans und seiner Speermeister versammelt und mogliche Kon-
flikte ausgerdumt wurden. :

Auch die folgenden Opfer am Luak dienten dem Anliegen,
die Macht dessen, »das mit den Vitern ist«, wirksam werden zu
lassen, und dies in dem iibergreifenden Sinne, fiir den das Agar-
Heiligtum steht, Leben und Prosperitét in bestindiger Dauer
fiir das ganze Land zu erreichen.*

Makuer Gol brach drei Tage nach den Opfern in den Gehof-
ten seiner Verwandten wieder zum Luak auf.

1 Meine Hervorhebung.

2 Lienhardt 1961, S. 239.

3 Als wichtiger Grund fiir die »aktive Abwendung« der Ahnen wird oftmals die man-
gelnde Wertschitzung von seiten ihrer Nachkommen angesehen. Ein Konfliktfall
dieser Art ist z. B. die Institution der sog. »Geister-Heirat«, bei der hdufig das agna-
tische Ideal mit der sozialen Realitéit kollidiert. Ist ein dlterer Bruder ohne Sohne
verstorben, so muB} der jiingere zunichst fiir den Verstorbenen heiraten, bevor er
eine Frau fiir sich selbst beanspruchen kann. So vergehen oft Jahre bis das Heirats-
gut auch fiir die zweite, seine eigene Frau, gesammelt ist, d. h. bis er selbst die Mog-
lichkeit hat, fiir sich Nachkommen zu zeugen und somit in den Status eines Famili-
engriinders aufzuriicken. Das soziale BewuBtsein dariiber, daB die Kinder der ersten
Frau die des Vestorbenen sind, neigt dazu, dies zu vergessen und muB deshalb in an
ihn gerichteten Opfern immer wieder geweckt und befestigt werden. Diese Opfer
werden oft verschoben. Ich habe einen Fall erlebt, in dem ein Wahrsager die Ursache
andauernder Unfruchtbarkeit einer zweiten, »eigenen« Frau als das Versiumnis ent-
deckte, die Kinder der ersten Frau als die des verstorbenen Bruders auszuweisen.
Selbst nahe Verwandte waren sichtlich iiberrascht: Sie konnten sich an die Zuord-
nung dieser Kinder nicht mehr erinnern.

Zu dieser Institution siehe auch Burton 1978, S. 398 - 405.

4 F. Mading Deng hat diese Vorstellung The Myth of Permanent Identity and Influence

genannt. Vgl. F. M. Deng 1971, S.22ff.
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Etwa 60 Mitglieder des Panamacot-Clans hatten sich am 7. Fe-
bruar 1983 in Warnyang versammelt. In zwei Tagen wurden
fiinf Opfer durchgefiihrt: ein Bulle Malau (dunkelgrau-braun),
ein Bulle Malith (silbergrau), ein Schafbock Mangar (weill mit
schwarz-braunen Flecken) und in der Nacht vom 8. zum 9. Fe-
bruar ein Bulle Mawut (weill-grau) und ein Schafbock Man-
gok. Wie bereits bei den ersten, den Luak-Bau einleitenden Op-
fern, war auch bei diesen Nachtopfern meine Teilnahme ausge-
schlossen.

Den Kern der Opfergruppe, d. h. die Altesten, die selbst zu
den Anrufenden gehorten, bildeten die Sohne Gols (von vier-
zehn waren acht zugegen), die »S6hne« Mens und die »S6hne«
Kejangs (zehn Vertreter).

Am 3. Februar war der Malau-Bulle gebracht worden, den
man an einen geschnitzten Opferpflock am Grab Gol Mens an-
gebunden hatte. Makuer war am darauffolgenden Tag zu einem
Rinderlager aufgebrochen, um den zweiten Bullen, Malith, aus-
zusuchen.

Am 7. Februar, vor Sonnenaufgang, begannen einige Mén-
ner Preislieder auf ihre Ochsen zu singen, unterbrochen vom
Lied einer Frau. Gegen 6.00 Uhr wurde Bier verteilt, nachdem
Malien Gol zuerst etwas davon als Trankopfer liber den kleinen
Opferpflock vor dem Grab seines Vaters gegossen hatte. Es war
dies das einzige Mal, daB am Luak Bier getrunken wurde.!
Frauen und Midchen hatten sich mit ihren besten Kleidern und
Kopftiichern geschmiickt und tanzten hie und da im Luak-
Bezirk in kleinen Gruppen. Es herrschte allgemeine Feststim-
mung. Der Malau-Bulle war am nordlichen Pflock angebun-
den.

Herbeischaffen, Jagen und Prisentation eines Opferbullen
oder -ochsen fillt in den Aufgabenbereich der jungen Minner,

1 AuBer}}alb des Luak-Kontextes gehért Hirsebier zu jedem gréBeren Opfer. Makuer
ab.er trinkt niemals Bier. Es erhitzt den Kopf, und ein groBer Meister des Fischspeers
zeichnet sich durch einen kiihlen Kopf aus.
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der parapuol !. Sie sind mit aller Sorgfalt geschmiickt und mit
Schilden und Speeren bewaffnet. So eskortieren sie das Tier
zum jeweiligen Ort des Opfers und werden dort begeistert emp-
fangen, vor allem von den Frauen und Méadchen, die ihnen tril-
lernd entgegenlaufen.

Da der Malau-Bulle bereits seit vier Tagen in Warnyang war,
wurde seine festliche Ankunft nachgeholt. Gegen 7.30 Uhr jag-
ten ihn parapuol zweimal um den Luak-Bezirk, gefolgt von tril-
lernden Frauen und Maidchen. Darauf wurde er erneut am
noérdlichen Opferpflock festgebunden, und die parapuol forder-
ten sich gegenseitig zu Scheinkdmpfen heraus.

Dabei springt der Herausforderer mit erhobenem Speer in
der rechten, den Schild aus Biiffelhaut in der linken Hand, ge-
spielt {bersteigerte Grimmigkeit im Gesicht, auf seinen
»Feind« zu, der sofort mit dem Schild pariert. Kriegsrufe und
Beleidigungen ausstoBend gehen sie aufeinander los, die
Schilde klappern unter abgewehrten Speerspitzen, Staub wir-
belt auf. Die Umstehenden feuern die Kampfer an, die nach ei-
nigen Springen den Zweikampf lachend beenden und andere
Gegner herausfordern oder erschépft authoren.

Die Prasentation des Malau begann. Ngaciida gof} zuerst et-
was Bier liber die beiden Pflocke, dann in den Luak und auf das
Dachgras tiber dem Eingang. Den Rest schiittete er in siidlicher

1 Bei der Initiation werden Knaben in den Status der Minner iiberfiihrt. Sie sind dann
parapuol, was etwa »einer, der aufgehort hat zu melken« heiBt. Der Initiierte betei-
ligt sich nicht mehr an Knabenarbeiten, wie Melken, Dungsammeln und Aufschich-
ten der Dunghaufen (kor), er muf sich als Beschiitzer des Rinderlagers und als
Krieger erweisen.

Bei Tdnzen und Opferfesten sind die parapuol geschmiickt und gekleidet: Thre Kor-
per sind mit Rinderfett (muk wuong) eingerieben, oft sind Beine und Gesicht mit
Dungasche bemalt. Besondere Aufmerksamkeit erfihrt die Haartracht. In langwie-
riger Prozedur wird das Haar mit Urin und Dungasche rétlich eingefarbt und zu
einem Haarkegel geformt, in den dann eine StrauBenfeder gesteckt oder der mit — bei
parapuol und Frauen gleichermaBen beliebt — karierten Kopftiichern vom Rumbeker
Markt umwickelt wird. An Oberarmen und Unterschenkeln tragen sie mit Messing
verzierte Lederbinder, an denen Troddeln aus Biiffel- oder Ziegenhaar baumeln. Je
nach Marktangebot und dem in Geld umsetzbaren persénlichen Besitz verandert
sich die Kleidung. Oft tragen parapuol kurze Jellabias, im Gegensatz zu den langen
der dlteren Minner, oft auch Badehosen, Shorts und Unterhemden. Das Kleidungs-

angebot des Marktes unterstiitzt den ausgeprigten Willen der jungen Manner zur
Selbstdarstellung.
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Richtung. Die parapuol und wenige édltere Méinner umringten
den Bullen und sangen ein Kampflied (kong). Bestandteil des
Liedes ist ein immer wiederkehrender, eindrucksvoll langge-
dehnter Ruf »eeei-aaa«. Dabei nehmen die Méanner jedesmal
Kampfstellung ein, d. h. sie gehen in Schrittstellung in die Knie
und richten ihre in Wurfgeste gehaltenen Speere auf den Bullen.

Wihrend der Prisentation fanden weitere Scheinkdmpfe
statt, wobei sich die jeweils Kampfenden aus der Gruppe 16-
sten. Nach der Prisentation begannen die Frauen zu singen
und im Schrittanz die Opferpflécke zu umkreisen, wobei die
Luak-Trommel geschlagen wurde.

Gegen 10.00 Uhr kam Makuer vom Rinderlager zuriick, die
parapuol voraus, die den Malith-Bullen brachten. Anders als
der eher schmichtige Malau, war der Malith ein riesiger Bulle
mit groBem Hocker und weit ausladenden H6rnern. Auch er
wurde gejagt, aber nur das letzte Stiick bis zum Luak, wo ihn
die Leute unter begeisterten Zurufen und Trillern empfingen.
Der Malau-Bulle wurde jetzt an den siidlichen Pflock gebunden
und der Malith an den ndérdlichen. Wieder begannen Schein-
kdmpfe in der oben beschriebenen Weise, unter den anfeuern-
den und mokant kommentierenden Zurufen der umstehenden
Frauen und Midchen.

Als Makuer in Verkehrung seiner Rolle seinen Fischspeer er-
hob und einen der jiingeren Minner zum Scheinkampf heraus-
forderte, sorgte dies fiir schallendes Geldchter.

Wihrend der Malith-Bulle prisentiert wurde, kreiste die
Opfergruppe um beide Bullen. Die Prisentationsgesinge, die
Scheinkdmpfe und Speergesten wurden begeistert ausgefiihrt,
und die umstehenden Frauen iiberboten sich mit ihren Trillern.

Um die Mittagszeit fand das Opfer des Malau-Bullen statt, der
wieder am nordlichen Opferpflock festgebunden, wihrend der
Malith-Bulle zur Trianke gebracht worden war.

Vor der Opferanrufung umkreisten die Manner singend Op-
ferpflocke und Opfertier im Gegenuhrzeigersinn. Die Gruppe
der Anrufenden bestand aus vier S6hnen Gols, vier »Séhnen«
Mens und drei »S6hnen« Kejangs wie Fig. 9 zeigt.
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Sie standen bei der Anrufung nicht wie iblich im Kreis, son-
dern in einer Reihe, frontal zum Luak-Eingang und von den
Opferpflécken unterbrochen. Dieser Abstand wurde widhrend
der ganzen Anrufung beibehalten. Bis auf Makuer ging jeder
der Ménner vor der eigenen Rede im Gegenuhrzeigersinn um
die Opferpflocke und stellte sich darauf an eine Innenseite der
unterbrochenen Reihe. Makuer trat erst spéater zu der Gruppe
der Anrufenden, kurz bevor er selbst die SchluBanrufung
fiihrte. Agok Macut Men begann die Anrufung: '

»Dies ist das Wort: Der Malau ist heute hier / er wurde fiir Ma-
londit gebracht / und ich werde noch ein Kalb bringen / meine
Kuh wurde verhext / und das passiert uns sonst nicht! / Und da
ist noch etwas Schlechtes / Der Geist (jok) eines Mannes [ des
Mannes, den mein Vater und ein Anderer gettet haben / beli-
stigt mich / obwohl Wergeld (puk) gegeben wurde / Dies alles
wird mit dem Blut des Malau weggenommen werden /| Du, Ma-
londit / gib uns den Erfolg (bang) zurick / den du damals Gol
Men gegeben hast / Dieser Erfolg war es, der Gol Men Wohler-
gehen brachte / So gib mir Erfolg, daB es mir wohlergehe mit
meinem Vater / [...] Die Leute opfern, damit sic gestdrkt wer-
den (muor aci mac piny bi koc kooc) | damit sie bekommen, was

1 D.h. »weil uns sonst Malondit beschiitzt«.
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ihnen mangelt / [...] Gesundheit / Nahrung / Wohlergehen /
Der Lineage (kuat) von Panamacot ging es schlecht all die
Jahre / Wir konnten Malau nicht opfern / weil wir arm waren |/
Heute ist Malau hier / Zeige dich, Malondit / jetzt / und bring
uns Reichtum / Und nichts wird uns mehr am Opfern hindern!«

Ngaciida: »[...] Wenn Du, Malondit, akzeptierst, was wir sagen
/ dann zeige dich schnell durch Taten (nyuoth rot) und bringe
uns diese guten Dinge / All das Ubel / das Pan Macot Men be-
fallen hat: / Macot hat eine Tochter / aber es ist niemand / der
sie heiratet / Macot hat eine Tochter / aber sie bekommt keine
Kinder / Macot hat einen Sohn / aber er vermehrt sich nicht /
Und vor allem: / es gibt keinen Erfolg / All dies bitten wir auf
diesen Malau / Du, Malondit / dieses Land ist zerstort / Bringe
die Herzen der Leute zusammen und schicke sie zum Luak / Ist
jemand gegen den Luak / 1aBl ihn vom Ungliick getroffen wer-
den / Wir bitten dich, Malondit, heute / LaB uns einig werden /
unabhingig von den Sektionen / Wir bringen unsere Héinde so
zusammen. «!

Maper: »Dies ist das Wort / Ihr Sitze unserer Viter / Wir haben
[euch] nie angerufen / doch wir tun es heute / weil unser Land
zerstdrt ist / Du, Luak Ajoks? / Du wei3t, daB Leute fiir das
Land verantwortlich waren / In der Zeit, als wir im Wohlstand
lebten / Es ist das Madchen / das wie Regen auf den Penis ist3 /
Du, Vater Mayual / heute ist ein groBer Tag / wir stehen denen
gegeniiber / die uns verachten / l1al das Deine nicht in der Ferne
schlafen / Bringe es heute / [...] Malau steht hier / Du, Malau /
wenn du gefragt werden wirst / von unseren Vitern / sage ihnen
/ Eure Sohne haben mich gegeben / damit sie leben (wei) / Du,
Malau / nimm alles Schlechte von Macot Men / und nimm es

1 Eine Art Umarmung.

2 Luak Ajoks: Ajok Gop war eine Frau Mcn Kejangs, die — wie heute Thong, die
Frau Gols ~ den Luak hiitete.

3 Sprichwort: Ki ee col nya een deng cul tueng.
Bedeutung: Médchen werden bei der Heirat weggegeben. Sie nehmen nichts mit,
sind aber gebarfihig. So sind sie wie der Regen. Er bringt auch nichts mit sich, fallt
aber auf die Samen in der Erde, bringt also letztlich Nahrung.
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dahin, wo die Sonne untergeht! / LaB das Gute das Schlechte
ersetzen / Du, Malondit / belohne den Geber von Malau [...] /
Mangok ist fiir die Schatten (atiep) [ und Ngong Gol hat ihn
gegeben / LaB unsere Feinde ihr Ungliick treffen!«

Riak: »[...] Heute haben wir drei Bullen freigegeben / Malau,
Malith und Mangok / diese Bullen werden freigelassen / um
alles Schlechte wegzunehmen / {...] Lafl meine drei Bullen nicht
umsonst gehen! / Jeder, der Schlechtes gegen mich plant / strafe
thn / Du, Nhialic / Wenn es keinen Angriff gibt / werde ich dei-
nen Luak in Frieden bauen / und dann bleibe in deinem Luak /
denn wir haben keinen Streit mit dir / es ist nur das / dal3 deine
Tochter schwach ist / daB dein Sohn schwach ist / Warum 1483t
du es uns nicht gut gehen? / {...] Du, Malau / hére gut zu! / Ich
habe nichts vor dir zu verstecken / Und du, mein Vater Macot /
[...] Wir warten immer noch auf deine Hilfe / Stirke das Herz!?
/ Ich rufe dich, Macot / Ich rufe nach deiner Hilfe / [...] Du,
Malau / wenn du spiter gehst [getodtet wirst] / und du gefragt
wirst / dann sage: / die Leute sind verdrgert [ etwas hat sie ent-
tduscht / Der Bulle ist mit Absicht als Bulle gehalten worden® /
und wurde gebracht und geopfert / Was die Sache ist / und was
die Sache innerhalb Macots ist / sage es unseren Vitern im
Himmel / Dies ist, was wir dir sagen!«

Anderer Sprecher: »]...] Jeder, der eine Schwester hat / ist wie

1 Dem Schlechten, allem Ubel, wird immer aufgetragen, nach Westen zu gehen, um mit
der Sonne unterzugehen. Wiirde man es nach Osten schicken, so die Vorstellung,
kdme es mit der aufsteigenden Sonne wieder.

2 Muok ke puoth nhial. Wortl.: »Halte das Herz in die Héhe«. Um mir zu erkliren, was
es bedeute »das Herz zu stirken«, gab mir Gabriel Riak folgendes Beispiel: Von einem
langen Marsch aus einem entfernt liegenden Rinderlager zuriickgekehrt, erreicht ein
Mann das Haus seiner Schwiegermutter, das auf seinem Weg liegt. Es ist gerade
Essenszeit, und er hat zwei Tage nichts gegessen. Unter diesen Umstinden wiirde
jeder eine Ubertretung des Verbots, im Haus der Schwiegermutter zu essen, verstehen
und ihm nachsehen. Lehnt der Mann aber trotzdem das Essen ab, hat er sein Herz
gestarkt.

3 D.h. der Bulle war als Opfertier ausgesondert worden und durfte z. B. nicht als Hei-
ratsgut verwendet werden.
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jemand, der eine Wolke iiber sich hat! / Wenn die Wolke gut ist /
hat man Wasser / Wenn diese Wolke gut ist / wird das Land
Wasser haben / Und wie die Rede[nsart] von Pan Buoi heil3t: /
Es ist nicht wegen des Essens? / oder wegen des Hungers / wes-
halb wir dich téten, Malau / Diese Botschaften (wel) | die wir
dir geben! / Wenn du deine Pflicht nicht gut erfiillst /[...] / dann
wird uns dein Blut auch nicht erkennen! / dann wird auch dein
Geist die anderen Rinder, die schon gegangen sind [geopfert
wurden] nicht erkennen / Doch wenn du unsere Botschaften gut
weitergibst / dann wirst du morgen leben (yin abi wei yok
nhiak) [ [...] Macot ist arm / die S6hne und Tdéchter von Macot
sind arm / sie haben keine Rinder / keine Schafe [ keine Ziegen /
Selbst das Leben ist zuriickgegangen® / Du, Malau / wenn du
nicht gut zuhorst / ist es deine Sache / Im Morgengrauen haben
wir Mamer [griulich] geopfert / dem du jetzt folgen wirst / Ma-
mer wurde in der Frithe geopfert und ihm wurden ebenfalls An-
weisungen gegeben / Jetzt geben wir sie dir / [...]«

Col: »Wir sagen nicht mehr als dies zu unserem Vater: / Wo bist
du hingegangen? / Gibt man seine Tochter ihrem Mann / dann
wiinscht man ihr ein gutes Leben / Kinder und Reichtum / so
daBl man dorthin gehen kann und Bier und Tabak erhilt / Und
nun hast du unsere Tochter verdorben / so daBl wir nicht nach
Bier / nach Tabak / nach einer Ziege fragen konnen / Ein Mad-
chen ist wie ein FluB* / Du, Macot / du hast das Midchen ver-
dorben / Ist es etwas / was hinter ihr herkam als du sie uns gege-
ben hast? / Ist es das, was sie verdirbt? / Wenn es so ist / wenn es
etwas von dir ist / nimm es heute weg / dann wird unser kleines
Midchen wachsen / gebdren / um zu stehen / so daB Macot
Men und Pan Ajuoth einen Namen haben / [...] Ein Mddchen
ist wie ein FluB / Unser Madchen soll Gliick haben / so daB sie

1 Bedeutung der Metapher: Eine Wolke bringt immer Gutes. Selbst wenn sie keinen
Regen bringt, spendet sie immer noch Schatten.

2 Rit = Appetit auf Fleisch oder Fisch haben, Geniisse, die nicht alltiglich sind.

3 Wei aci dhuk cien: d.h. wei, die Lebenskraft, ist schwach geworden.

4 Sprichwort: nya aye kuang kou ci war. Bedeutung: Geht man einen FluB entlang,
bekommt man in jedem Fall etwas Gutes: einen Fisch, Wasser, Erfrischung, Kiihle.
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iiber etwas Gutes stolpert (koth)!, wenn sie spiter nach Hause
geht / und sie sagen kann / »ich habe etwas Gutes gefundenc<.«

Anderer Sprecher: »Der Mensch (raan) wird hineingeboren
[d.h. in die Gemeinschaft] / und jeder hort, was gesagt wird /
[...] Agar sind eins / Du, Malau / du bist hierher gebracht wor-
den / so daB wir die Tatsachen (wel yic) sagen / Du, Malau / du
bist der Bulle Macots und Aleis / [...] Du, Nhialic / Es ist die
Wurzel [ iiber die wir heute reden [...] / Es ist die Wurzel / zu
der Nhialic sagen wiirde: yenakan [so sei es] / [...] Der Mensch
ist eins / Wir sind alle Schwesterséhne / Ich mit meiner Mutter
Apol / und Akonder / ihrer Schwester / wir sind eins / Du, Ma-
cot / wenn du die Wurzel bewahrt hast / 1a sie sich verzweigen /
[...] Wir reden zu Macot in diesem Haus [Luak] / Deshalb sa-
gen wir dir: / Kannst du dich nicht zu uns wenden? / So da3 wir
sagen konnen / wir sind die Leute, die Macot folgen / so wie
man sagt / >Diese Leute folgen Wany<[...] Dies ist unsere Rede
an deinem Ort / und wir werden weiterreden / acht Tage lang /
Diese Rede / du, Malondit / wir reden in dieser heilen Sonne /
so daBl die Sonne mit ihrer Hitze Zeuge ist / und wir hinter dir
stehen werden.«

Vor Makuers Anrufung wurde folgende Hymne gesungen:

Jedem Angreifer wird mit gleicher Gewalt begegnet.

Wenn uns jemand aus Neid entgegentritt,

Wird ihn das Ungliick einholen.

Refrain:

Mein Vater Mayual / Du bist unser Meister seit alters her /
Du bist mit Nhialic verwandt /

( Wa mayual — yin ee benydan ther |

yin aruai ke Nhialic)

Makuer: »Dies ist das Wort / Du, Nhialic / selbst wenn du zu-
riick in den Himmel gegangen bist / blieb ein Teil von dir hier /

1 Auf dem Weg tiber irgendetwas stolpern: Metapher fiir Gliick haben. Ohne eigenes
Zutun etwas finden, das man nach Hause bringen kann. Oft wird dabei an Wild
gedacht, das manchmal den Dinka auf den langen Strecken, die sie zuriicklegen,
iber den Weg lauft.

2 Sprichwort; Wany war ein beriihmter Speermeister aus der Sektion Nyang (Informa-
tion von Enok Maper Dumic).
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durch Cikom / Du hast dein Testament (cien) auf der Erde ge-
lassen / durch Cikom / vor deinem Luak / Auch wenn du im
Himmel / und wir auf der Erde sind: / wenn das Land vor dem
Luak zusammenkommt / und sagt: Was ist dieses / wirst du
unsere Bitten annehmen / Und dies ist unsere Verbindung
(ruai) zwischen dir, Nhialic / und uns / Dein Wort geht nicht
verloren / Wir sagen dir auch / La3 uns Jungen und Méidchen in
gleicher Anzahl haben / Diese Midchen bringen den Bullen /
Und deshalb hast du es zur Bedingung gemacht / daB3 der Bulle
zuerst kommt! / dann stehen wir hier / und teilen die Segnungen
/ [...] Du, Nhialic / die Nacht gehort dir / der Tag gehort dir /
die Erde gehért dir / und wenn jemand schlecht iiber uns redet /
ist es [auch] deine Sache / Denn wir wissen nicht / was jemand
sagt / und wann er es sagt / Wir wissen nicht / was auf der Erde
geschieht / und du hast die Autoritit, dies zu wissen / Danach
Ubertrage sie uns / Das ist alles, worum wir bitten / Du, Malon-
dit / deine Farbe ist hier / du wirst sie nie verfehlen / deine
Séhne Macot Men / und Gol Men waren nie getrennt [geteilt] /
Wir geben dir die Schuld / Macot / du bist gestorben / und hast
uns den Riicken gekehrt / wenn du uns ansiehst / siehst du / daB
wir sehr wenige sind / und deshalb wiirden wir wirklich eine
Eingabe schreiben (a wodie ci appiil got) .«?

An dieser Stelle umkreiste die Opfergruppe singend den Malau-
Bullen. Dann fuhr Makuer fort:

»Wir / Pan Kejang / Pan Men / Pan Gol / und wir Pan Macot
/ Wenn wir sitzen / zeigt jeder von uns [jede Lineage] seine Ver-
wandtschaft (ruai) zu Malondit / Es dauert zu lange: Seit ge-
stern halten wir Anrufungen / du, Malau / und alles was wir
wollen / ist Wohlergehen / Du, Malau / nimm die Botschaften
mit / und bringe Segnungen zuriick / so daf3 diese Méidchen /
mit ihrem Anteil an guteni Dingen / von hier weggehen / und
dafB deine Sohne mit ihrem Anteil hier bleiben / Du, Malau /

1 Vielleicht Anspietung auf den Brauch, daB vor der Heirat einer Tochter ein Bulle
geopfert werden muB, den die Familie des zukiinftigen Ehemannes bereitstellen
muB.

2 Appiil - Ubernahme aus dem Englischen: appeal. Got = beriihren, schreiben.
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dies ist dein Tag / und spiter werden wir den Bullen Gols!
zu ihm schicken / Die letzten drei Jahre / lebten wir nach dem
Wort der Erde? / Deshalb haben wir uns entschieden (tak) [zu
opfern] / denn wir ritselten: / Als jeder von Euch seine Kuh be-
kam [im Opfer] / ging es uns nicht gut / Oder waren es zu viele
Opfer / die es uns nicht gutgehen lieBen? / So gaben wir es auf/
Doch dieses Jahr setzen wir das Opfern fort / und jetzt werden
Bullen in Mengen geopfert / Alle Altesten sind hier / und du,
Nhialic / solltest ebenfalls kommen / denn wir erneuern hier das
alte Wort / All die Ubel / deren jetzt so viele sind / gehdren nicht
zu ihnen® / Deshalb ist jeder selbst verantwortlich fiir seine
Taten / Du, Malondit / nimm den Malau / und bringe ihn zu
Mayual.« '

Danach begann Makuer als Vorsdnger die Hymne vom Tausch
des Lebens. Sie gehort, wie die bereits zitierte Hymne von den
Speermeistern, die fiir das zerstorte Land handeln sollen, zu
den zentralen Gesdngen am Luak und reflektiert eine Grund-
vorstellung der Opferhandlungen: Das Leben des Opfertieres
wird eingetauscht gegen das Leben der Menschen. Lienhardt
hat diese Vorstellung mehrfach hervorgehoben?, sie wird in der
folgenden Hymne explizit geduBert:

Die Ameisen ritseln [sind verwirrt].

Ihr Bulle Malual wird Leben gegen Leben tauschen.

Der Tausch des Lebens wird die Ameisen vermehren.

Wenn wir die Morgendimmerung (bek)5 erleben,

Ist es seinetwegen.

Du, mein Vater, wenn ich meine Handflichen nach oben halte
Empfiangst du mich.

1 Der Bulle Gols ist der am folgenden Tag geopferte Malith-Bulle.

2 Ee wet e ne piir ok — nach dem Wort (Prinzip) der Erde leben, d.h. es wurde nicht
geopfert.

3 Unklar, ob hier die Ahnen oder die Opfernden gemeint sind.

4 Vgl. 2. B. Lienhardt 1961, S.238 f und S.296f.

S Bek/bak = der kleine Raum zwischen Nacht und Tag. Siehe auch die Vorstellung
von keek, dem kleinen Spalt durch den man entkommen kann. Metaph Zwischen-
felder zwischen den Gegensétzen.

6 Die Handfldchen nach oben halten: Geste demiitiger Bitte.
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Wenn ich meine Handflachen nach oben halte,
Siehst du auf mich zuriick.
Du, mein Vater, hilf.1

Makuer setzte seine Anrufung fort:

»In alter Zeit krochen die Menschen aus dem Loch hervor im
Osten / Wir gehoérten nicht zu ihnen / Diese krochen nicht / Ist
es deshalb / daB jemand mit Hexenkraft (apeth) neidisch ist? /
Diese kamen spiter in die Welt / aus dem Loch des rual-Baumes
/ Du, Nhialic / hast du das Land (baai) solchen mit Hexenkraft
iberlassen? / So daB sie es sind / und nicht wendior [ die den
Luak haben? / Wenn es nicht so ist / dann lal3 ihn sein Augen-
licht verlieren / mindestens! / Vom Tod wollen wir nicht reden /
Du, Nhialic, weiflit, wann du handeln muBt / und wir brauchen
es dir nicht zu sagen / Er, der mir dieses antat / sei er im Gebiet
der Athuoi / oder in der Ndhe / oder mag er von irgendwoher
kommen / Strafe ihn! / LaB ihn das Ende der Regenzeit nicht er-
leben! / Die vorbeiziechende Macht? soll ihn nehmen / Wenn
nicht / dann laB die Personen des Himmels ihn mit einem Blitz
erschlagen / Und wenn nicht das / dann sollen die Méchte in der
Wildnis / deren Leben wir kontrollieren / handeln / Und end-
lich / Malaus Blut wird heute vergossen / Das wird sein Ende
sein (ken ee thokde )«

Vor seiner Opferung wurde dem Malau-Bullen Sand auf den
Riicken gestreut; auch die Opferpfldcke waren bestreut worden.
Der Bulle wurde auf die rechte Seite gelegt. Makuer fiihrte mit
dem Opferspeer zuerst einen kleinen Kehlenschnitt durch und
speerte dann durch die Halsschlagader. Mit dem blutigen Speer
deutete er zum Luak. Darauf iibernahm Mapuor Marial den
Speer und schnitt weiter, gefolgt von Manhom Gol. Mit dem
Speer schnitt dieser nach beendeter Opferung das Schwanzende
des Bullen ab.

Unter den Schldgen der Luak-Trommel tanzten die Ménner,

1 Ca acuuk gai | Muordiene wuong Malual | be war ee wei war | wei war ca acuuk ben |
Na nong ke bek wo kene ye | Yin wa | na tar acin ki yi lo ya | Na tar acin ki yi ba liec |
Yin wa kony aa wa.

2 Woértl.: »Das, was vorbeizicht«. Michte oder Geister werden meist nicht direkt
benannt. Beispiele: Das, was in der Luft ist; das, was in der Wildnis ist; etc.
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mit erhobenen Armen die Horner des Bullen darstellend, um
das tote Tier. Dann erst kamen auch einige Frauen dazu, die
sich wihrend dieser Anrufung von der Opfergruppe ferngehal-
ten hatten. Den Tanz begleitete das Lied der Speermeister:
»wendior, tut etwas fiir das Land / Das Land ist zerstort —
yeeel«

Adressaten der Opferanrufung waren vor allem die Freie
Gottheit Malondit und Macot, Griinder des Clans Panamacot.
Ihnen galt die Bitte um dessen Fortbestand, und der Bulle Ma-
lau sollte sie weitertragen. Seine Farbe, dunkelgrau, »gehdrt«
der Gottheit Malondit.

Zwar bezog sich diese Bitte auf den ganzen Clan Panamacot,
in dieser Anrufung trat jedoch eine Einschriankung auf, denn
der Malau war »der Bulle Macots und Aleis« genannt worden.
Die Einschrankung korrespondiert mit der Herkunft der Opfer-
gruppe, die sich weitgehend aus Mitgliedern einer Maximal-Li-
neage des Panamacot-Clans, Pan Alei, zusammensetzt.

Alei Bak war die zweite Frau Macots. Sie stammte aus dem
Panmany-Clan der Sektion Panyon. Kejang, ihr dltester Sohn,
folgte seinem Vater in der Linie der Luak-Priester. Die erste
Frau Macots, Akedeng, hatte neun Kinder geboren, die alle
starben, und eine Geschichte erzihlt, daB sie Macot deshalb ei-
nem Mann aus Panyon gegeben habe, mit dem sie dann einen
Sohn hatte. Macot habe ihr aufgetragen, diesen Sohn Dhuor
(= trauern) zu nennen, so daB er sich an seine toten Briider und
Schwestern erinnere. So riickte Alei Bak an die Stelle der ersten
Frau und ihre S6hne bildeten nun eine Maximal-Lineage inner-
halb des Clans Panamacot, die drei anderen gleicher Ordnung
entgegengesetzt ist. Von diesen dreien scheint sich Pan Adut,
Nachkommen der dritten Frau Macots, Adut Deng, aus der
Sektion Nyang, am stdrksten gegeniiber Pan Alei abzugrenzen.

Was in der Anrufung des Eréffnungsopfers am Luak von
Ngaciida nur angedeutet worden war, trat jetzt deutlicher an
die Oberfliche, nimlich der Hinweis auf einen Gegner des
Luak-Baus. Ngaciida hatte gesagt: »Wenn es jemanden gibt,
der uns verachtet, 1a} ihn sterben'« Jetzt enthielt die SchluBan-
rufung Makuers iiber dem Malau einen 6ffentlich geduBerten
Fluch auf einen Gegner.
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Makuer nahm Rekurs auf die Schépfungsgeschichte und
stellte zwei Kategorien von Menschen einander gegeniiber: die
aus dem Loch krochen und die »nicht krochen«, die spéter als
Nachkommen Mayuals auf die Welt kamen, aus dem Loch des
rual-Baumes. Damit ist die Grundspaltung der Dinka-Clans in
Speermeister- und Kriegerclans angesprochen.! Und Makuer
fragt, ob deshalb jemand der zweiten Kategorie, jemand mit
Hexenkraft, neidisch sei, ob Nhialic den Luak Hexern iiberlas-
sen habe und er nicht mehr den Speermeistern, den wendior-
Clans, gehore. Einen Gegner mit Hexerei in Verbindung zu
bringen, dies 6ffentlich zu duBlern, ist fiir Dinka ein iiberaus
schwerwiegender Vorwurf mit ebenso schwerwiegenden Fol-
gen.? Daran nun schlo Makuer seinen Fluch an: Fiir den Fall,
daB Nhialic nach wie vor dem Luak und den Speermeistern zu-
gewandt war, sollte der Gegner, wo immer er auch herkam, ge-
troffen werden. Und Makuer beschworte dabei alle Instanzen
spiritueller Michte; zuerst Nhialic, als allen Méachten innewoh-
nend und iibergeordnet, dann die vorbeizichende Macht, die
Maichte des Himmels und die der Wildnis und zuletzt das Blut
des Malau-Bullen, um den Gegner zu vernichten. Mit dem Blut
des Malau-Bullen war symbolisch Makuers eigene, ihm neben
der Macht ring gesondert verliehene, spirituelle Macht ange-
sprochen. Als er von Malondit besessen und solchermaBen zum
Luak-Speermeister berufen wurde, war das Opfertier des nach-
folgenden Opfers ein Malau. Vielleicht war die Entsprechung in
der Gestalt der beiden Opfertiere nur zufillig: auch damals war
es ein kleiner, diirrer Bulle gewesen.

Es ist anzunehmen, dal3 Makuer diesen Fluch spéter zuriick-
genommen hat. Darauf weist ein am 11.3.83 durchgefiihrtes
Opfer hin.

Am folgenden Tag, am 8.2.83, wurden zwei weitere Tiere geop-
fert, ein Ziegenbock Mangar (weill mit braunen Flecken) und
der Malith-Bulle, der bereits am Luak prasentiert worden war.

1 Vgl. Lienhardt 1958, S. 104f.

2 Vgl. Lienhardt 1951: »If an accusation does not lead to fighting, it leads to ordeal,
and there, if proved false, it will turn upon the accuser and his family, killing them
as though they themselves were witches.« S.312.
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Beide Opfer waren den gottlichen Wesen, den Garanten
menschlicher Lebenskraft gewidmet, aber auch Gol Men, und
deshalb wurden sie an seinem Grab durchgefiihrt.
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Fig. 10

Der Ziegenbock wurde am frithen Morgen geopfert, und sieben
Alteste von Panamacot nahmen daran teil (siche Fig. 10), un-
terstiitzt durch einen Nachkommen von Gols Mutterbruder,
wahrend Makuer diesem Opfer fernblieb.

Bei der folgenden Anrufung schloB sich an die Klage um den
Verlust der Sehkraft und der Zihne — ein Bild, das fiir die Mén-
gel und Gebrechen des Alters steht — die Bitte um hohes Alter,
lang andauernde Lebenskraft, Virilitit und Fruchtbarkeit. Mit
der schwindenden Lebenskraft einer Person wurde die nachlas-
sende Kraft des Fischspeers verglichen, und die alten Ménner
riefen alle lebensspendenden Instanzen zur Abhilfe zusammen:

Mabor Gol: »Dies ist das Wort / IThm, dem Schoépfer (aciek)
/ der Mayual heillt / wird Cikom sagen: /»>Sieh her! Marial ist
hier / unsere Lieblingsfarbe!< / Marial ist hier und er wird dir /
du groBer Schopfer (aciengdit), gegeben / [...] Du Schopfer /
wenn es der Stein ist / dem es schlecht geht / dann la3 es mich
heute wissen / Wenn es der Regenbogen ist / dann la3 es mich
heute wissen / Wenn es Dengdit ist / dann la3 es mich heute wis-
sen / Die, die im Himmel sind / es sind vier an der Zahl / Das
Auge ist der Hauptgrund / denn in alter Zeit / als Cikom das
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Auge von Thiang nahm / konnte Thiang nicht wegrennen / und
[mufBite] sechs Tage lang im Rinderlager bleiben / Als Cikom
[dadurch] gestort war [ beschloB er / Thiang das Auge zurlck-
zugeben [/ Darauf floh Thiang sofort / Seitdem kann Thiang se-
hen / bis zum heutigen Tag! / Augen sind wichtig / Verliert man
sein Augenlicht / wird man als hilflos angesehen / Du, Gol /
nimm diesen Schafbock / Gib ihn deinen Vitern im Himmel /
und an die vier Viter in der Erde? / Jetzt wirst du ins Rinderla-
ger gezogen werden / zusammen mit den anderen / Gib ihnen
diesen Briefl«®

Anderer Sprecher: »[...] / Warum beriicksichtigt uns (liec) un-
ser Vater nicht? / Wir opfern Mangar / dafiir, dal du uns be-
riicksichtigst / Lal} diese Generation Augen und Zihne behal-
ten / Warum hast du taube Ohren? / Frither hast du uns gehort /
wann immer deine Kinder nach dir riefen / Auf diesen Mangar
bitten wir dich / Gib uns unsere Augen zuriick / und unsere
Zihne /[ und gib } daB} wir gebédren / Wir breiten uns nicht mehr
aus / Wir bitten dich / 1aB uns viele werden / so daB wir keinen
Platz mehr haben und auswandern (kok)* [miissen].«

Macot: »Dies ist das Wort / Mangar ist unser Augenlicht, und
ich sage dir, beny / unsere Brider / die nach Pakam, Rek und
Duor [aus]gewandert sind [ Ich frage [ Verlieren sie ihr Augen-
licht ebenso schnell wie wir? / Wenn es nicht so ist / weshalb
dann wir? / Du, Nhialic / Du bist verantwortlich fiir das Leben
und Augenlicht aller Menschen und Tiere / Du bist auch verant-
wortlich fiir das Land / und du stehst immer fest (aufrecht) / um
das Ubel hinwegzunehmen / Sollen wir [etwa] glauben / daB un-

I Thiang = eine Art Kuh-Antilope. Die Geschichte von Cikom, der Thiang ein Auge
wegnahm, ist mir nicht bekannt. Sie scheint aber dasselbe Thema zu haben wie die
Geschichte, die Ater Gol iiber Diing erzihlte, der Akuec Leng ein Auge wegnahm.
Vgl. auch Lienhardt 1961, S.37n.

2 Vermutlich sind hier die Speermeister-Ahnen Gol, Men, Kejang und Macot gemeint.

3 Aus dem Sudanarabischen waraga = Brief, Zettel.

4 Kok = auswandern. Vorstellung der segmentaren Gesellschaft von immerwéahrender
Vermehrung, damit verbundener Abspaltung sich immer weiter verzweigender Seg-
mente, die sich dann eigene Wohn- und Weidegebiete suchen, also fortwidhrend
expandieren.
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sere Feinde / die uns gegeniiberstehen / fiir diese Blindheit ver-
antwortlich sind? / Lal Mangar die Blindheit hinwegnehmen! /
Cikom wurde zur Erde gesandt / und er hatte die Aufgabe [/ zu
kommen / und uns zu fiihren und den Luak fiir den Schépfer
(aciek) zu bauen [ so daB die iibriggebliebenen bdsen Maichte
(kerac eben) | die das Auge / die Zihne angreifen [ kontrolliert
werden / so dafB sie kontrolliert werden / wenn sie wegen eines
Fehlers von uns / freigesetzt worden sind / und uns angreifen /
Heute nehmen wir deine Hand und Mangar ist hier:/ zur Ver-
sOhnung mit dir / damit du deine Kraft Giber die bosen Méchte
ausiibst / Wenn es die Kraft ist / mit der wir die bésen Méachte
jagen / die [jetzt] versagt hat / und sie uns jetzt angreifen: / Nie-
mand anderer als du / gab uns diese Kraft! / So schiitze uns
beide, die Person / die ich schiitze / und mich selbst vor dieser
bésen Macht / Lal sie nicht zu mir kommen / LaB} sie ver-
schwinden!«

Malieny Gol: »Was Mabor sagte / ist die Wahrheit / Das Au-
genlicht / um das wir bitten / es ist zu spéit fiir unsere Genera-
tion / Wir bitten fir die nichste und die / die danach kommen |/
Das Auge ist iiberall am wichtigsten: / Alles was man tun
mochte / kann man tun / Unsere Generation / hat es sehr
schlecht gehabt / und wir wollen / daf} es die ndchste nicht so
schlecht hat / wie wir / Du, Nhialic / alles was wir sagen [ ist
MutmaBung / wir haben keine wirkliche Sache mit dir zu be-
sprechen / Wir sind nicht wie Wahrsager (tiez) /| Warum horst
du nicht auf uns? / Wihrend wir dir hier den Bock geben / ha-
ben wir keinen Sohn / haben wir keine Tochter / die wir an an-
dere Leute geben kdnnten / so dafl wir Kithe bekommen / Wir
haben noch nicht einmal Kiihe / um eine Tochter von woanders
zu bekommen / Wir sagen dir / Mangar / nimm diese Dinge mit
dir / und spéter / geben wir dieselben Botschaften an Malau
und Malith / Warum sind keine Tochter da / und warum geba-
ren sie nicht?«

Riak: »[...] Du, Mangar / wir kénnen dein Leben nicht vergeb-
lich nehmen (wei acie thuk path) | Sag unserem Vater / wir wol-

len / daB3 unser Wort respektiert wird / wie ein Blitz / der am
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Himmel aufflammt / und jeder sich fiirchtet / So wollen wir /
dal unser Wort gefiirchtet wird / wie ein Blitz / denn niemand
weil3 / wann ihn der Blitz erschldgt / Du hast versprochen / uns
in schlechter Zeit zu helfen / und wir richten unsere Augen zum
Himmel / um dich zu suchen / Du, Mayual / Friiher hast du im-
mer geantwortet / Doch jetzt / wo wir zum Himmel blicken und
dich brauchen / sehen wir nur den klaren Himmel / Und du
gabst mir den Fischspeer / zu einem festen Zweck / Nun ist der
Fischspeer hilflos / Ich kdmpfe nicht / ich fische nicht / ich jage
nicht mit ihm / Deshalb bin ich angewidert (aman arac) [ Dein
Sohn hat den Mangar fiir dich ausgesucht / und diese Wahl /
schlecht oder gut / es war mit Hilfe seiner Augen / daB er ihn
aussuchen konnte /| Warum also nimmst du das Augenlicht
weg? /| Wir verwerfen (yai) dies! / Gib uns Treffsicherheit / so
daB das, was wir sagen / auch eintrifft / ich kenne keine eigene
Kraft / auBer der deinen / ich werde immer zuriicksehen nach
dir / wenn ich rede / Jetzt bauen wir den Luak neu / deshalb
baue du Vertrauen in uns neu / ohne dich haben wir keine
Kraftl«

Ngaciida: »[...] Wir sind im Ungliick / deshalb sagen wir dir /
Du, Gol / Dein Amt (baany) hatte Bedeutung / Kraft / das un-
sere ist kraftlos / Nach dir hat der Fischspeer Kraft verloren /
Wir wissen nicht / ob wir unfihig sind zu tun, was wir sagen /
oder ob das, was wir sagen / falsch gehort wird / Wir bringen
unsere Kithe zum Opfer / also nimm das Schlechte, das uns be-
fallt / weg von uns / Das Land fordert ihr Speermeisteramt
(baany bith) heraus / das sollte nicht sein / Das Land sollte tun
/ was ihm gesagt wird / Jetzt gehen wir so weit / unseren eigenen
Besitz zu opfern / damit du, Gol / deine Verwandtschaft mit uns
wiederherstellst / und uns gibst / worum wir dich bitten / In der
Wildnis (ror) kann man nicht um Leben bitten / sondern man
bittet seinen Vater / Frither starben die Generationen / mit ih-
ren Zihnen und mit ihren Augen / jetzt bitten wir / 1al3 es linger
dauern / bevor wir unsere Zihne und Augen verlieren / bevor
wir ihnen folgen / Wenn wir Nachkommen haben / erlaubst du
nicht / daB sie leben / Manchmal sind wir [sogar] mit einem
Sohn zufrieden / den du uns gegeben hast / so daB er alt wird /
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und die Verantwortung iibernimmt / Selbst diesen einen Sohn
nimmst du weg / Und deshalb opfern wir jetzt Mangar / da3 er
dir von diesem Ubel sagt / Wenn es dieses Ding [Kraft] gibt /
dann gib es uns / daB wir das Ungliick allein abwenden kénnen
/ denn niemand respektiert, was wir sagen / Wenn die Leute
(baai) sagen / dall wir unsere eigenen Schwierigkeiten 16sen
[miissen] / Wir sagen: »Ja!! / Heute haben wir nur ein oder zwei
Kinder / Aber frither zeugten wir viele / selbst abaar > wurden
gezeugt. [...]«

Der Ziegenbock Mangar wurde auf die rechte Seite gelegt. Un-
ter den Ménnern begann ein kurzer Wortwechsel iiber die Lage
des Opfertiers: die Langsseite des Korpers sollte nach Osten in
Richtung des Luaks liegen und der Kopf nach Siiden ausgerich-
tet sein.

Mabor Gol nahm den Opferspeer und deutete einen Schnitt
an, um erst dann in die Kehle zu schneiden, Danach libernahm
Ngaciida den Speer und durchschnitt die Kehle ganz. Er zeigte
mit dem blutigen Speer zum Luak, vom Grab aus gesehen nach
Osten, in Richtung der gerade aufgehenden Sonne.

Nun begann das Opferfest um den {iberaus prichtigen Ma-
lith-Bullen. Die Opfergruppe bestand aus den bereits bei den
vorigen Opfern genannten Altesten von Panamacot bzw. Pan
Alei, ihren Familien und matrilateralen Verwandten und um-
faBte rund 60 Personen. Von Malien Gol kam der Malith-Bulle,
der in der nachfolgenden Anrufung auch »Bulle von Mabor
und Anyuon« genannt wurde. Mabor und Anyuon Gol sind die
beiden Vollbrider Maliens, SGhne von Gols sechster Frau, Aci-
kuet Ater, vom Clan Pawok der Rup-Sektion Ajak. Moglicher-
weise stellen bei Clan-Opfern auf dieser Ebene die S6hne der
verschiedenen Frauen Gols im Wechsel den Opferbullen bereit.

Der Bulle wurde nochmals am nordlichen Pflock angebun-
den, und dieses Mal waren es die Frauen, die den Bullen vor
dem Luak préisentierten. Alle anwesenden Frauen — etwa 25 an

1 Die Leute erkennen nicht mehr an, daB der Speermeister-Clan fiir alle handelt.

2 Abaar wird ein Kind genannt, das von einem alten Mann gezeugt wurde und gebo-
ren wird, wenn dieser schon tot ist. Hier Anspielung auf Virilitdt selbst in hohem
Alter.
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der Zahl — waren festlich gekleidet und mit Stocken bewehrt,
die sie wahrend ihrer Prasentationsgesdnge auf den Bullen rich-
teten. Makuer fiihrte diese Prdsentation, wihrend sich um die
Gruppe herum parapuol in heiteren Scheinkdmpfen zu messen
begannen. In der sehr erregten Atmosphire wurde eine Frau
besessen und wilzte sich dicht vor dem Luak-Eingang am Bo-
den. Sie wurde zweimal aus dem jeweiligen Aktionsfeld gezo-
gen, liegengelassen und spater weggetragen. Besessenheit wih-
rend einer Prisentation oder Anrufung iliber dem Opfertier ist
erwartetes Zeichen dafiir, daB spirituelle Michte prisent sind.
Man sorgt sich also nur darum, daB} sich Besessene nicht verlet-
zen,

Nach der Prisentation des Malith wurde der Bulle vom
Opferpflock losgebunden, zum Grab Gols gefiihrt und am dor-
tigen Opferpflock festgebunden. Jetzt brachten parapuol ein
weiteres Opfertier, einen Ochsen von der Farbe Mawut (weil3-
grau). Er war fiir ein Opfer in der Nacht bestimmt, und man
band ihn an beiden Opferpflocken vor dem Luak fest, wie ich es
weder vorher noch nachher gesehen habe. Ein Bindeseil war am
linken Vorderbein befestigt und fiihrte zum siidlichen Opfer-
pflock, das zweite Seil war unter den Hornern durchfithrend am
Kopf befestigt und fiihrte zum nérdlichen Pflock, so daB3 er zwi-
schen beiden Pflécken zum Luak-Eingang ausgerichtet stand.

Es konnte dies darauf verweisen, daB der Ochse zu den am
Luak geweihten Rindern (amac) oder deren Nachkommen ge-
horte, die, wie bereits erwahnt, von den einzelnen Sektionen
alle acht Jahre am siidlichen Opferpflock angebunden werden.
Dies wiirde die Doppelanbindung des Ochsen erkldren, wobei
ihn die Anbindung am siidlichen Pflock als sogenanntes amac-
Rind auszeichnete und die am ndrdlichen Pflock sein baldiges
Opfer ankindigte.

Inzwischen tanzten die Frauen, mit ihren Stdcken singend,
den rituellen Weg, meist im Schrittanz und langsamer Fortbe-
wegung in der Reihe, manchmal unterbrochen von schnellem
Rennen, begleitet von Geldchter und Trillern. Der rituelle Weg
endete nicht vor dem Luak, sondern am Grab Gols, wo sie sich
um den Malith-Bullen im Halbkreis aufstelliten. Eine Frau
fiihrte mit erhobenem Stock die folgenden Gesénge und Ténze,
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wobei die Frauen mit erhobenen Armen Rinderhdrner nach-
ahmten. Dieser Hérner-Tanz war ausgelassen, frohlich, beglei-
tet von Kommentaren und Geldchter. Nach etwa zwei Stunden
versammelte sich die Opfergruppe um den Malith. Parapuo!
schirften mit Speeren die Horner des Bullen, die dann mit But-
terdl eingerieben wurden. Thong, die fiir die Segnungssubstan-
zen verantwortlich war, brachte das Ol in einem Hornléffel. Sie
und andere Frauen rieben auch die Hoden des Bullen mit But-
terdl ein. Thong segnete den Opferpflock mit Butterdl und da-
nach den Pflock Ajuots, der ersten Frau Gols, an der Nordseite
der Grabumziunung.

Der Malith stand so angebunden, daB3 er wihrend der Anru-
fung zum Grab blickte, widhrend die Anrufenden zwischen
Grab und Opferpflock im Halbkreis dem Bullen frontal gegen-
ibertraten. Die Anrufung begann mit Gesdngen und dauerte
sehr lange in sengender Hitze.

Malien Gol: »Du, mein Vater / Wir haben uns hier versammelt
/ Damals waren wir ebenfalls hier / Du gingst allein / du, Ke-
jang / und die Sektion ist nicht hier / sie hat abgelehnt / [...] Ist
es etwa das Wort von damals / das jetzt hervorkommt? / Du
mubt es sehen / du, Vater / die Kiithe sind wenige / Du hast die
Tochter verdorben / In keinem Jahr waren wir so arm wie jetzt /
Und wir miissen dich fragen / ist es das, was du friher gesagt
hast / daB du einen nach dem anderen von uns ausléschen
wirst? / Dann begrabe uns alle (kuot piny) | so daB alles still ist
/ Wenn es nicht so ist / 1aB das Wort aufrecht stehen / so daB3 es
gehort wird / Dies sage ich dir / Als mein Vater starb / bin ich
mit deinem Wort gekommen / Du, Gol / Du kamst mit deiner
Rede / Ich kam von Marjo mit Mabor! / Es ist der Bulle / den
ich fiir Dich / meine Mutter / geopfert habe / den ich heute fur
dich geopfert habe / Ich habe Malith gebracht / der von meiner
Tochter / von deiner Tochter kam / Ich gab ihn einem Kind da-
mals / und er sagte: / >Ich m&chte ihn fiir unsere Leute< / Spéter
hatte er dariiber nachgedacht / und er sagte : / >Ich werde ihn
meinem Vater geben< / Und er wollte ihn nicht mehr fiir unsere

1 Marjo = Rinderlager; Mabor ist ein Vollbruder des Sprechers Malien.

118



Die Opfer des Speermeister-Clans am Luak

Leute (koc)! / Du, Malith / Du bist der Bulle Gols und seiner
Mutter Akurruai / und du bist der Bulle Kejangs und seiner
Mutter / und du bist der Bulle Macots mit seiner Mutter Alet /
[...] Du, mein Vater / Wenn ich eine Tochter den Fremden gebe
/ du zerstorst sie / [...] Du, Nhialic / Hast du das Land nicht ge-
sehen? / Bist du es, der die Augen der Leute zerstért? / Wir ha-
ben dir schon vorher Mangar gegeben! / Woher wird der Bulle
kommen? / Es sind die Tochter, die ihn bringen / [...] Wir sind
schwach (dak) [ Wir sind nicht satt / LaB es uns gutgehen / Sag’
dem Ubel / daB es vor uns hergehen soll / Und laB das Gute
kommen / Wir sind verlassen / Du, Malith / Hore uns gut (e
ping apath ooh) [ [...] Du muBt gut zuhéren / mit deinem Her-
zen / und mit deinen Augen / und mit deinem Horn / Niemand
sonst ist geschirft? / Du bist gescharft / Sind wir stumpf? /[...]
Es wird dein Wort sein / du, Malith / du, Gol /und du, mein Va-
ter / du, Men / und du, Kejang / und du, Ajuot / und du, Alei /
und du, Ajok? / Habt ihr das Wort nicht gehort? / Weshalb rede
ich / Weshalb stehen wir an dieser erhdhten Stelle? * / Weshalb
stehen wir hier allein? / Mein Bruder ist nicht hier? / Die jungen
Minner habt ihr genommen / die Midchen habt ihr unfrucht-
bar gemacht / Es ist schlecht! /{...] Wir haben schon friiher ge-
sagt: />Hort darauf'</ Es ist etwas Schlechtes hier / Wovon wir
reden / es ist hier! / es ist mit uns / es ist in dir! / Du, Amoth-
nhom / und'es ist in den Stadtleuten! / Es ist schlecht / Lal es
nicht wiederkommen / Das Schlechte des Auges / LaB es nicht
kommen / Das Schlechte der Medizin / Du siehst es / hier in der
Stadt! / Und hier im Gehoft! / Wenn dich jemand haBt / finde
ihn! / Ich bin es nicht!«

Mading Yom Gol: »[...] Mein Vater Gol / meine Mutter Ajuot /
Wir sind arm geworden / Wir haben keine Kuh / wir haben
keine Ziege / es geht uns nicht gut / Deshalb haben wir Malith

1 Offenbar war der Malith-Bulle urspriinglich nicht als Opfertier vorgesehen, sondern
gehorte zu den Rindern des Heiratsguts.

2 D.h. seine Hérner sind angespitzt.

3 Ajuot = erste Frau Gol Mens, Alei = erste Frau Macots, Ajok = erste Frau
Kejang Macots. -

4 D.h. am Grabhiigel Gols.
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festgebunden / und du, Ajuot / mit Gol / niemandem wird Un-
recht getan werden (madhulum)' | Gol wird nicht gehen und
dich fragen: / »Wo ist das Deine? / [...] Was ich sage, ist dies /
Wenn die Leute sterben und jemand geht und sieht / und kehrt
zu seinen Verantwortlichkeiten zuriick (bokde yic)? | zuriick
wie diejenige damals / Damals sagtest du / als du hier am Ende
warst (thok yin eten) [ du sagtest zu meiner Mutter: />Du, Yom
/ wirst du [auch] nicht diese meine Dinge zerstéren? / Und hat
Yom nicht alles gut erfiillt?? / und deshalb bin ich alt geworden /
Ich werde an deinem Haupt alt / Du, Ajot / Es ist die Verant-
wortung! / Und euch wird kein Unrecht geschehen.«

Mabor Gol: »Die Leute machen nicht viele Anrufungen / Man
opfert nur in zwei Fillen / der erste ist Gesundheit / Du, Malith
/ ein Teil von dir ist mein / Als ich das Kind sah / sah, da} es
nichts in den Hénden hatte / gab ich [den Opferbullen?] ihm /
Spiter kiimmerte sich (liec) das Kind um seinen Vater / Und er
sagte dies: / yMalien ist der, der mich versorgte« / Du, Malith /
ich opfere dich als Kuh von Anyuon?/ Du, Gol / du, mein Vater
/ warum hére ich nichts Gutes? / Warum sehe ich nichts Gutes? /
An jenem Tag / hast du Makuer besessen (dom) gemacht / Du
hast Anyuon besessen gemacht / und du hast Yom Gol besessen
gemacht / Es sind nur drei / [...] Heute will ich eine Kuh / die
Kuh von damals / Wir sagen, dall Anyuon Kiihe haben sollte,
die rennen / Du hast gesagt / daB du die Kiihe deines Mutter-
bruders rennen lassen wiirdest / Deine Beine sind sehr lang /
deshalb habe ich damals den Bullen ausgewdhlt / Sollte er den

1 Madhulum aus dem Sudanarabischen mazluum = jemand, dem Unrecht getan wurde.

2 Book, abok = weiden; bokde yic = (wortl.) in seiner Weide.

3 Yom Gol war die spirituell begabte Tochter der ersten Frau Gols, Ajuot. In der Gene-
aiogie der Luak-Speermeister-Lineage nimmt sie die Position eines Sohnes ein. Dal3
Tochter wie S6hne und deshalb als potentielle Lineage-Griinder betrachtet werden,
das agnatische Prinzip also umgangen wird, kommt bei berithmten Speermeister-Li-
neages vor, und besonders dann, wenn die Tochter spirituelle Kréfte besitzt. Es wird
gesagt: »Eine solche Tochter soll nicht weggehen«, d. h. ihre Lineage nicht verlassen.
Als Genitor fiir ihre Nachkommen wird ihr ein Mann mit geringerem Status zugeord-
net, eine Regelung, die innerhalb des engen Familienverbandes getroffen wird. Fiir
die Umgehung des agnatischen Prinzips spricht im Falle Yoms noch der Umstand,
daf sie die Tochter der ersten Frau war, die nur zwei Kinder geboren hatte.

4 Vollbruder von Malien und Mabor.
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Bullen nochmals ausgewdhlt / und ihn dir gegeben haben / so
ist es gut / [...] Und wenn der Bulle heute geopfert wird / Du,
Elefant / Der Elefantenzahn muB hierher getragen werden!«!

Anderer Sprecher: »Dies ist das Wort / Haus meines Vaters
(pan wa) | Viel wurde gesagt / Die Leute verlieren sich nicht in
der Anrufung / Und die Anrufung hat ihre Leute / Und je-
mand, der zu einer Eingabe (apiil) kommt / sollte nur eine Sa-
che sagen / Die Sache der Anrufung ist wie ein Berufungsge-
richt? / Die Leute unterbrechen dort nicht / Zu Nhialic / sagt
man eine Sache / Du, Malith / Es ist nicht viel, was dir gesagt
wird / Was Malien vorher gesagt hat / Warum haf3t mich das
Land / Ihr Schatten! / Gehéren wir nicht zu den Leuten (baai) ?
/ Das Land ist aufgerufen / fir die Schatten zu kommen und zu
opfern / Es ist der Tanz / zu dem die Leute gehen / Dies ist nicht
recht / Und diese Schatten / Es ist die Lineage (kuat) / denen
die Sache gehort / Der Schatten deines Vaters / es ist eine Sache
| die kuat gehdrt | Wenn Panamacot hier ist / sollten sie fiir die
Schatten ihrer Vaterbriider kommen / Yenakan / Du, Malith /
du beachtest / was Malien gesagt hat / Ich habe Mabor gebracht
/ drei Bullen / wir haben sie gebracht / und du stehst jetzt am
Full der Umziunung [des Grabes] / Mein Mapuor / Mabor von
Malien / und der von Mapac / Wir haben sie von Marjo [Rin-
derlager] hergebracht / [...] Du, Mathiangdit / ich habe nicht
viel zu sagen / Damals / an jenem Tag / als du hier warst / hat-
ten wir da Tochter / um sie wegzugeben / fiir viele Kiithe? / Als
du damals mit dem Schépfer (aciek) kamst / und dein Schatten
kam / Brachte uns das nicht 100 {Kiihe] / Damals waren es 100 /
wir redeten nicht dariiber / [...] Und Aciec wurde fiir 100 gege-
ben? / weil du gekommen warst / zu deinem Kind / [...] Du,

1 Beriihmte Speermeister wurden oft mit Elefanten verglichen. Hier wird Gol als Ele-
fant angeredet, und das Gute, das Gol seiner Lineage bringen soll, wird — im Bild
bleibend - den kostbaren Elefantenzidhnen gleichgesetzt.

2 Apiil = aus dem Englischen appeal. Luk = Gericht, Verhandlung; luk pilic: Beru-
fungsgericht.

3 Wenn fiir eine Tochter (hier: Aciec) 100 Rinder Heiratsgut gegeben werden, ist dies
ein erfiiliter Wunschtraum, da das Heiratsgut sonst nur etwa dreifig Rinder umfaft.
So sagt man auch, um die Schonheit eines Midchens zu rithmen, »Madchen der 100
Kiihe« (nyan wuong buot).
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Malith / Du, mein Vater / Malith / wenn du dies angenommen
hast / Sind dies nicht deine Leute von Anyuon und Makuer? /
Sind es nicht die kleinen Leute von damals / die mit dir umher-
gestreift sind? / [...] Sie kommen und sitzen an deiner Seite /
Koénntest du, Nhialic / die Taschenlampe (bataria) bringen /
um sie zu sehen? / Und Anyuon / und Makuer / so daB sie sehen
kdnnen / so dall Anyuon das Rinderlager hat / Und Makuer die
Sache [das Amt] in Rumbek' / Wenn sie ein Wort zu sagen ha-
ben / haben wir es zu akzeptieren / wir, die Altesten / Wenn du
derjenige bist / der die Schatten gebracht hat / sage dies dem
Kind / damit wir uns wohlfiihlen / wir, die Altesten / daf es das
sagt / was die Altesten sagen® / Das ist es, was ich sage / wenn
du wissend bist / dann muBt du deine Kinder beachten / so daf
sie reden / so daf} sie gebiren / so daB} ihre Rede vom Land ge-
hort wird / Und laB die Frauen Kinder gebdren / [...] Du bist
es, Nhialic / du allein / der allein sieht.«

Anderer Sprecher: »Wiederhole mein Wort / Was ich hier sage /
sage ich zu meinem Mutterbruder / und ich sage es zu meinem
Vater / Macot hat diesen Ort ins Leben gerufen (dhieth)? | Ke-
jang war wie Macot / Men war wie er / und Gol war wie Men /
Und du, Mathiangdit? / Wieviel hast du frither ins Leben geru-
fen / du, mit dem Mann von damals? / [...] Warum schlift das
Unsere in der Ferne? / Ich frage dich, Mathiangdit / wenn du
nichts Schlechtes geboren hast / wenn du nicht so geboren hast,
wie ein Skorpion gebiert / und nicht so wie eine Schlange / Und
wenn du der einzige Geborene warst / wie urspriinglich die
Schlange / dann komm zu uns zuriick / heute! / Auf den Riicken
des Malith! / Wenn wir etwas sagen sollten / das den Sonnenun-
tergang wieder erlaubt / dann werden wir wissen / dal} wir
schlecht geboren sind /| Wenn jemand zu diesem Ort gebiert /
warum schldft dann unser Wort in der Ferne? / Was unsere Kor-

1 Makuer Gol ist Court President in Rumbek. Dal Makuer neben seinem Speermei-
ster-Amt auch ein weltliches Amt innehat, ist vielen ein Dorn im Auge, auch fir
Lineages im Clan Panamacot selbst.

2 Unklar. Moglicherweise; Wenn Makuer (Kind) redet, soll die Rede wenigstens so
sein, als hitten Alteste gesprochen.

3 Dhieth = gebidren, auch: Abstammungsgruppe, Lineage.
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per ergriff pPwas zu unseren Kérpern kam¢], hassen wir sehr /
Das ist es, was ich sage.«

Malok: »[...] Warum ist der Malith angebunden / Ihr, unsere
Mutterbriider? / Und du, mein Vater! / Es ist wegen Leben
(wei)! [ Wegen des Lebens der Tochter / des Lebens des Sohnes
| Es ist dazu, daB der Alteste alt wird mit seinen Kindern /[...]
In diesem Jahr / werden wir von den Leuten verachtet / Aber du
/ du wurdest nie verachtet! / Was ist das / was heute so auf uns
kommt? / Das Unsere der alten Zeit / das unserer Viter der al-
ten Zeit / Sie kastrieren die Leute / und bleiben da und reiBlen
den Leuten die Augen aus / Dieses Jahr reden die Leute so viel /
Es ist das Kastrieren / Die Leute reden / Ich befrage (cddr)! sie
dieses Jahr / [...] Du, das meines Vaters ist (yin kene wa)? |
Dein Wort / das gesagt wird / Berlicksichtige mich (liec)! / Ich
habe dich dieses Jahr / heute / beriicksichtigt / Bringe das, was
gut ist / aus meinem Mund / Wenn ich das Meine sage / fillt die
Sonne nicht herunter / Erfiille das, was versprochen ist / so daf3
wir das Land kastrieren / Ich kastriere Leute? / ich weide Leute
[ dieses Jahr / Es ist das Meine.«

Anderer Sprecher: »Das Wort wird heute Malith gesagt / wir sa-
gen, was in uns ist / wir sagen / daB wir Jahr fiir Jahr opfern /
und es uns nichts Gutes bringt / Dieses Wort sagen wir dir, Ma-
lith / Du, Malith / sage: / Die Schatten / die Altesten / das Ihre /
Er, Men / Kejang / und Gol / mit seinen Frauen / wir rufen sie /
und Macot, unseren Vater / auf unsere Haupter / Wir rufen und
sagen: / dies ist, was wir hassen /[...] Du, Malith / Du wirst auf
gute Weise getdtet werden / Wenn wir heute sagen / daB3 wir
heute die gute Sache zuriickfordern / sagen wir es nicht noch
einmal / Wir werden einer Person sagen / was gut ist / Das Gute
/ wir werden es sagen / yenakan | Und das Ubel / was rauh auf
meiner Zunge ist / Du, Nhialic / nimm es an! / Wenn ich sage /
Diese Sache, ich hasse sie / fang sie ein! / Thr, unsere Viter / hort

1 Cadr =wortl.: Nebel; auch: prophezeien.

2 »Ding meines Vaters« — Hiufig wird mit kene »das« oder »das Ding«, das Wesen, die
Macht oder die Kraft einer Person oder einer Sache angesprochen.

3 D.h. im Zaum halten, befrieden.
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auf meine Stimme! / Wir alle / laBt uns das wahre Wort anneh-
men / Das Meine im Wald wird kommen! / und Gesundheit
bringen / Es gibt nichts Schlechtes / Das Meine ist hier / sieh es
gut an / Es gibt nichts Schlechtes / [...] Ein anderes Wort muf3
gesagt werden: [ Schiitze die Frauen vor Unfruchtbarkeit / es ist
sehr schlecht / Und das Ubel des Nicht-Heiratens / daB einer
geht / und arme Leute bringt / Diese armen Leute sollten von
jemand anderem geheiratet werden / [...] Das Wort des Auges /
haben wir dir schon vorher gesagt / auf den Riicken des Mangar
[Schafbock] / yenakan | Diese Worte / du, Nhialic / wenn sie ge-
sagt werden / nimm sie an / und fange sie heute auf!«

Hier folgte wieder die Hymne vom Tausch des Lebens: »Die
Ameisen ratseln.. .«

Anderer Sprecher: »Dies ist das Wort / Ihr Leute / Du, Ma-
lith / Was hier gesagt wird / was wir dieses Jahr gedacht haben /
ist keine grofle Sache / Ihr, unsere Viter / Du, Mathiangdit /
hier ist Malith / in deinem Haus [Clan] / [...] Es sind vier Bullen
/ Makuer Macot hat es gesagt / diese vier Bullen werden dieses
Jahr fiir euch geopfert / Du, Malith / wir opfern dich nicht we-
gen des Landes / das Land ist nicht das Deine / Es sind unsere
Schatten / baai ist nicht anwesend / Es ist ihr Wort / Der, zu
dem wir reden / ist hier / und es betrifft unser Leben (wei) [ was
wir hier machen / betrifft das Weggehen der Tochter / Sie soll
uns Kithe bringen / und du, Malith / Du bist ein Bulle einer
Tochter / der Tochter Gols / Malien Gol ist der Vater einer
Tochter / und sie wurde mit Malith verheiratet? / Ist das nicht
gut? / Und wir sagen / ihre Tochter wird wieder einen anderen
Bullen bringen / Ein anderes Wort: Wenn wir hier eine Frau
heiraten / gebiert die Frau Kinder / Warum bleibt die Frau / die
letztes Jahr geheiratet hat / ohne Kinder? / Es ist kein Kind im
Bauch / Wir hassen dies / Du, Mund des Landes /| Was wir dir
sagen / wenn wir jetzt hier titig sind / wir werden Frieden (niin
path) finden / jetzt! / Hast du diesen Clan (pan) nicht gesehen?
/ Und das Deine von damals? / Reden wir deshalb hier? / Hat

I »Das Meine im Wald« = Macht, die der Sprecher offenbar kontrolliert.
2 Malith ist ein Bulle aus dem Heiratsgut.
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dich das Deine von damals verlassen! / Wir opfern eine Kuh /
und wir rufen hier / [...] Es ist das Deine von damals / Ist es mit
dir gegangen? / Dieses Jahr werden Bullen geopfert / fiinf Bul-
len / sechs Bullen / acht Bullen! / Warum sie geopfert werden /
ihr, unsere Viter / warum wir euch rufen / ist, daB wir Frieden
haben werden / Seht dies! / Dies ist, was wir sagen / Es gibt
nichts anderes zu sagen.«

Anderer Sprecher: »Das Wort, das wir gesagt haben / das Wort,
das wir sagen werden / du, Mathiangdit / Du selbst bist es /
nach dem wir suchen / Dies ist dein Haus (pan) | Die Kinder
deines Bruders / die hier stehen / du hast ihre Leiber gesehen /
sie alle / und sie haben dein Haus (yorn) [= Luak] / [...] Die
Sektion (wut) hat uns gerufen / damit sie vorn geht [anfiihrt] /
so daf es ist, wie es frither war / Die Person sollte an ihrem
Platz sein / Ich sage / heute wurdest du begonnen / von deinem
Kind / Es ist der Luak / der Luak von Gol allein / Macot ist
hier nicht anwesend / Du bist es / Du bist der, der den beny auf-
recht erhélt / Der Lehmbhiigel [Grab]! / Heute sind deine Dinge
[Krifte] darin / ich will sie! / Ich sage / Ich muB3 mit dir einen
Stein schérfen / Du bist ein Stein / Die Zunge ist der Stein und
sie schérfe ich / Es ist der Penis im unteren Teil des K&rpers der
Person / ihn schirfe ich / Es ist die Vagina / sie schirfe ich /
Wenn ich gehe und eine Frau [...] hole / muB sie Kinder gebi-
ren / zehn Kinder / yenakan | Ein Altester / mag er auch alt sein
/ muB3 Kinder zeugen / wie Macot / Dies wird dir gesagt / Du,
Gol / [...] Schirfe du die Dinge / Dieses Wort wird dir gesagt /
hier am Kopf deines Grabes / Diesen Angriff / den wir haben /
Greife du an! / Heute! / Dein Wort von damals! / DaB ich allein
gelassen bin / haben wir gehort / Und in diesem Augenblick /
wirst du es tun / An diesen Tag denken wir / Und diese Worte /
wir kennen sie nicht / Wir sagen heute: / Gib es weg! / Gib es
heraus! / So daB} du gehst und horst / Ich sage dir / hére! / Und
wenn du es nicht hérst / sage ich dir heute: / Ich bin gekommen,
diese meine Leben (ke weicie kiik) dir auszuhdndigen / Wenn
du auf diese Sache horst / dann nimm sie zusammen mit seinen

1 D.h. »deine damalige Kraft«.
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Leben / und nimm sie zusammen / im Haus [Luak] / yenakan |
Ich hasse niemanden / Ich werde gehaB3t / Du bist es, der es weil3
[ Was mich betrifft: / Ich liebe das Land / Und Nhialic liebt das
Land / Es ist Gol / der immer allein geredet hat / hier im Land /
und es gibt keinen Bullen / der deine Stimme ersticken konnte /
Wenn du heute auf Malith triffst / und wenn da Leute sind / die
du kennst an diesem Tag / Sie redeten nicht / und sie reden
heute / Du wirst sie kennen / wenn sie heute sagen [ daB sie das
Deine auf der Erde haben wollen / Es wird dein Wort sein / und
es ist nicht unser Wort / So ist es / Das Wort von damals / als du
dich ein wenig gekiimmert hast / Du solltest dich heute um uns
kiimmern (liec) /[...] Und wir sagen / wir haben uns ergeben /
Der Bulle Malith heute / unsere Frau [ unser Kind / und unsere
Haupter / Dies ist die Rede.«

Anderer Sprecher: »Dies ist das Wort /| Akzeptiere es / du,
Amothnhom / Du bist meine Schwester / Und es ist mein Vater
/ den ich fragen werde / [...] Ich gab dir meine Schwester Nhyi-
muoth / Ich gab sie dir / und so ist sie geworden / Deshalb frage
ich dich / Bist du es, Marol? / Du, Marol meines Vaters / Du
weilt es / sage du! / Sie, meine Schwester [ die ich hierher ge-
nommen habe / geht hin und wird zerstort / Du bist es / den ich
frage / Diese Sache / du, Mann meiner Schwester / du, Gol / dir
wird Malith gegeben / Es ist eine gute Farbe / es ist ein Bulle der
Heirat / Und er wurde hierher zu dir getrieben / mit seinem gro-
Ben Horn / Das Rhinozeros hier im Wald / hat es nicht ein
Horn? / und es gibt den Leuten Nahrung / Man sagt / ein Rhi-
nozeros-Horn kauft man mit Kilbern / mit vielen Kilbern! /
Und wenn du es spiter nimmst mit deinen Kithen [/ wird es von
diesen Leuten nicht gemocht werden? / Leute in der Erde! /
Leute in der Erde! / Es sind viele Leute hier oben / Sie sind zu
wenige / Diese Sache mufl kommen / [...] Er, Nhialic / Nhialic,
der die Menschen der alten Zeit erschaftfen hat / Nhialic / Marol
gehort dazu / und eine andere Person [ die heute nacht hierher-

1 Der Sprecher vergleicht die angespitzten Horner des Malith mit dem wertvollen Rhi-
nozeros-Horn, das teuer gehandelt wird. Metaphorisch wird so der Wert des Malith
erhoht.
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kommt! / [...] Damals, als ihr lebtet / als ihr hier erschaffen
wurdet / gab es keine Sterilitdt / es gab keine Unfruchtbarkeit /
Starben sie mit euch? / Es gab diese Dinge nicht / in jenem Jahr
/ als ihr gestorben wart /| Was die alte Zeit betrifft / als man
sagte / daB eine Generation geht und die andere bleibt (ee
wuoie Io ku dong woie)? | Eure Generation! / Ist sie eine andere
Generation? / Und unsere? / Ist sie eine andere Generation? /
[...] Dies ist, was ich dir sage, Malith / Wenn du spater gehst
und redest / sage: />Sie sagen so: “Es ist eine Kuh, weswegen ich
gerufen bin” / Man sagt: / “Wir werden vom Hunger getdtet /
dieser Hunger hat mich gebracht!” / Und sie sagen auch: “Es ist
die Unfruchtbarkeit / weshalb ich gebracht bin, ist / daB die
Leute schlecht gebdren”<[...] / Dies ist, was wir dir sagen /[...]
Du, Malith / wenn du spiter gehst / rede gut / Wenn du nicht
gut zu reden weiBt / und du im Stall geschlafen hast / dann hast
du kein Herz /| Wenn du zu reden weilt / und all die Dinge
[auf-]zdhlst [ auf die Schatten [ auf alle / auf alle / dann wird es
sehr gut sein.«?

Makuer: »Dies ist das Wort / Wiederhole es / Ihr Leute / dieses
mein Wort / wiederhole es / Du, mein Vater / es ist nicht Be-
gierde (ruil) | Begierde nach Anrufung / weshalb wir in der .
Mitte des Tages anfangen / Dies ist es nicht /| Zu deiner Zeit /
der Zeit damals / als wir in Pateweng waren / damals waren wir
Kinder / und die Leute sind neu / Und diese unsere Kuh / un-
sere Kuh am Opferpflock / als unser Vater lebendig war / Hast
du es nicht gesehen? / Wenn eine Zeit kommt / wie diese jetzt /
wird die Kuh freigegeben / damit sie in den Wald geht / und fa-
stet / Hast du es nicht gesehen? / Und die Kinder / bleiben den
ganzen Tag ohne Essen / Es ist deine Zeit / worauf wir warten /
Und dieser Bulle! / Die Person, die ihn brachte / ist Malien /
Hast du nicht gesehen / Es war Malith / es war ein Bulle / der

1 »Die Person, die in der Nacht kommt«: Wahrscheinlich ist die Gottheit ring gemeint,
der die Nachtopfer wesentlich gelten.

2 Sprichwort, das die Kontinuitit der Generationen ausdriickt.

3 [Ab: »Du, Malith, ...]: Yin Malith | na lor ale | luelke apath [ te kuc yin ke luel [ ku ca
niin luek [ ke yin acin puou [ aa nyic ke luel | ba ke kuen e kaak | e thum nhim [ kedhie |
kedhie [ ka path areet. '
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Bulle von Anyuon und Lorjok / Und nun du / du kennst uns /
und ich / ich bin es, Makuer / hier bin ich / an deinem Ort / wir
haben uns nicht von ihm wegbewegt / Hast du nicht gesehen? /
Obwohl wir verwirrt waren damals / und dich deshalb fallen
liecBen / deinen Kopf verlieBen und Lorjok / So ist es / Du
kennst uns / Ich nun [ ich, Makuer /Ich bin hier an deinem Ort /
wir sind nicht davon gewichen / Hast du nicht gesehen? / Ob-
wohl wir dich damals verlassen haben / deinen Kopf verlieSen /
und gegangen sind mit einem verschlossenen Herzen (puou
thok) [ das verschlossene Herz von baai /| wie das von heute /
wie das von heute [.. .J.«

In der Anrufung tber dem Malith-Bullen war wieder die Bitte
um Prosperitdt des Clans bestimmend, was sich z.B. in der
Frage an die Ahnen ausdriickte, woher denn die Opferbullen
kommen sollten, wenn keine Tochter vorhanden seien, die
durch das fiir sie entrichtete Heiratsgut Rinder brichten, und
weshalb die Frauen unfruchtbar blieben. Drei weitere Aspekte
mochte ich aus dieser Opfer-Anrufung hervorheben:

Unter den verantwortlichen Ahnen war vor allem Gol Men
angesprochen. IThm war der Bulle geweiht und an seinem Grab
fand das Opfer statt. Unablissig wurde er an seine Pflichten ge-
genliber den Nachgeborenen erinnert und besonders an die, das
Speermeisteramt aufrechtzuerhalten, ihm die alte Wirkung zu
verleihen mit der Kraft, die ihm, Gol, eigen war. In der ersten
Rede, der Malien Gols, geschah dies in einer bei Anrufungen
typischen rhetorischen Wendung: »Ist es das.. ., daBl du uns aus-
léschen willst? Dann begrabe uns alle ... Wenn es nicht so ist,
dann a3’ das Wort aufrecht stehen, so daf} es gehért wird.« Den
Ahnen, ebenso wie Nhialic und anderen Gottheiten, wird eine
Frage gestellt, die ihnen auBer- oder antimoralische Absichten
unterstellt. Die Bejahung dieser Frage wiirde in jedem Fall das
Ende gesellschaftlicher Moral, den Zusammenbruch der Uber-
einkunft zwischen Menschen und spirituellen Méichten bedeu-
ten. So fordert die rhetorische Negierung aller Werte die gesell-
schaftlichen Gewdhrsmachte zum Handeln heraus.

Am Ende seiner Anrufung spielte Makuer darauf an, daB es
in Gols Amtszeit — »wie heute« — eine Abwendung des Landes
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vom Luak und seinem Speermeister gegeben habe. Von einem
Konflikt Gols mit der Sektion Monytiik war oben bereits die
Rede. Wahrscheinlich meinte Makuer aber eine Abwendung
der Luak-Sektion Amothnhom oder einzelner ihrer Clans oder
Lineages. Dies 148t sich aus dem Bericht eines Altesten der Sek-
tion Joth ableiten, der mir 1984 erzihlte, daB Gol Amothnhom
zeitweise verlassen und im Joth/Akook-Gebiet (Primirsektion
Rup) gewohnt habe. Der etwa 70 Jahre alte Mann teilte mit,
daB seine Altersklasse, Mathiang, von der nur noch zwei Perso-
nen leben, von Gol eréffnet worden war. Gol sei liber den Bau
seines Hauses durch diese Altersklasse erfreut gewesen und
habe um Erlaubnis gebeten, das Opfer der Namensgebung fir
sic durchzufiithren. Auf die Frage, weshalb Gol seine Sektion
verlassen habe, meinte der Alteste, er habe mit demselben Pro-
blem gekdmpft wie heute Makuer. Seine Leute hitten ihn ver-
lassen, und so sei er zu seinen verbliebenen Anhdngern im Rup-
Gebiet gezogen.

In seiner Interpretation der Dinka-Opfer hat Lienhardt den
Aspekt der Manifestation menschlicher Stirke gegeniiber der
Schwiche des Opfertiers betont. Um den Sieg menschlicher
Stirke Uber das Tier besonders zu demonstrieren, bevorzugen
die Dinka theoretisch ein besonders starkes Tier: »The stronger
the victim the more their own strength is emphasized by their
ability to manipulate and finally kill it.«! Dieser Aspekt trat im
Opfer des Malith besonders eindrucksvoll hervor. Der Bulle
war sehr grof3 und stark, mit ausladenden Hornern und einem
groBen Hocker, den Dinka als Ausdruck von Schénheit und
Kraft ihrer Rinder betrachten.? Die Stirke und Angriffskraft
des Malith wurde betont durch das Schéirfen seiner Horner und
seine Potenz durch das Olen seiner Hoden. Die Hoffnung auf
den Gewinn von Lebenskraft duBerte sich in diesen symboli-
schen Handlungen ebenso wie in einer der Reden, die sich an
Gol Men richtete: Mit der Kraft Gols sollten Zunge, Penis, Va-

1 Lienhardt 1961, S. 293,

2 So gewann ein von den Agar sehr kritisch verfolgter Kreuzungsversuch zwischen
einer europdischen Rinderart und ihren Rindern, der von einem Landwirtschafts-
projekt in Rumbek durchgefiihrt worden war, ihren Respekt, weil der daraus her-
vorgegangene Bulle zwar kleine Horner, aber einen riesigen Hocker hatte.
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gina und die »Dinge Gols«, das Speermeisteramt, »gescharft«
und der Sieg liber die Schwichen menschlichen Lebens erreicht
werden.

Nach den Anrufungen zwangen etwa zehn junge Mainner
den Bullen in die Knie und warfen ihn auf die rechte Seite.
Wihrend dieser Uberwiltigung trillerten die umstehenden
Frauen. Mading Yom Gol vollzog einen kleinen Kehlen-Schnitt
mit dem Speer, den darauf ein junger Mann, der Sohn des ilte-
sten Sohnes Gols, Makur Dhuol Gol, tibernahm und damit die
Kehle des Malith durchschnitt. Sofort nach der Totung setzten
die Festgesinge unter dem Schlagen der Luak-Trommel ein und
die gesamte Opfergruppe, Manner, Frauen und Kinder, tanzte
um das Grab, wobei einige mit den Armen Hoérner nachahm-
ten. Das Schwanzende des Bullen wurde abgeschnitten und in
die Astgabel an Gols Grab gesteckt. Wihrend des Tanzes nahm
eine Frau eine Kalebassenschale und trdufelte Wasser daraus
auf die durchschnittene Kehle und den Kopf des toten Bullen.
Zweimal umkreiste die Opfergruppe das Grab und danach den
toten Malith.

Nach dem Opfer bildeten sich immer wieder Tanzgruppen. Die
Frauen tanzten in kleineren Gruppen und die parapuol tanzten
den deng nhial.!

Bei der spéteren Verteilung des Opferfleisches gab es grofen
Streit unter dreien der S6hne Gols. Sie stritten sich vor allem
um ein Hinterbein des Bullen, und es schien, als sei nicht mehr
klar, wer welches Teilstiick bei einem fritheren Opfer bekom-
men hatte.? In die darauffolgende lange Auseinandersetzung
mischte sich Makuer nicht ein.

Beim deng nhial, dem berithmten Tanz der jungen Agar-Minner, a8t sich der jewei-
lige Haupttinzer in die Hohe schnellen, wobei er mit den Armen die Horner seines
Preisochsen imitiert. Er tanzt zu dem rhythmischen Klatschen der umstehenden
parapuol und jungen Médchen. Je hSher er springt und je hédufiger er die Spriinge
wiederholt, um so mehr Bewunderung werden ihm vor allem die jungen Midchen
entgegenbringen.

2 Zur Fleischverteilung eines Opfertiers siche Lienhardt 1961, S.24.
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Fiinftes Kapitel

Die Verzogerung des Bau-Rituals

Das Opfer des Malith-Bullen beendete die religiésen Vorberei-
tungen des Speermeister-Clans Panamacot zum diesjdhrigen
Luak-Bau. Makuer Gol erwartete nun, dal3 das Baumaterial
von den zustindigen Sektionen nach Warnyang gebracht
wiirde. Er wartete iiber einen Monat bis Ende Mirz, und bis
dahin trafen nur wenige Wand- und Dachbalken in Warnyang
ein. Zu dieser Zeit war der ohnehin knappe Wasservorrat im
groBeren Umkreis Warnyangs vollig zu Ende gegangen, so daB3
Makuer mit seinen wenigen Familienangehérigen Warnyang
verlassen mufite.

Wihrend der Opferanrufungen war zum Ausdruck gekom-
men, daB es unter den am Luak-Bau beteiligten Sektionen op-
positionelle Haltungen gab: Beim Mangok-Opfer erinnerte
Macot daran, da3 Makuer den Luak-Bau zum vierten Mal be-
aufsichtige und sagte: »Und ich sage, daB3 das, was wir sagen,
nicht mehr gehort wird [...] Mayual, bringe die Leute zusam-
men, Agar und Stadtleute, so daf} sie die Wahrheit sagen und
bringe den Respekt vor Nhialic zuriick, so wie es frither war
[...J«In derselben Anrufung sagte Ngaciida: »[...] Etwas ist ge-
schehen; wenn wir es nicht genau erkennen, werden wir hilflos
sein gegeniiber dieser Sache.« Er warf der Gottheit Mayual
Tragheit vor und bat sie, den, der die Autoritdt des Luak-Er-
bauers miBachte, sterben zu lassen. Ngaciida wurde an dieser
Stelle von Makuer am Weiterreden gehindert; er sollte diesen
Punkt nicht bei meiner Tonaufnahme, sondern beim spéteren
Nachtopfer behandeln. Ngaciida driickte sich dann zwar vor-
sichtiger aus, beklagte jedoch wenig spiter, daB niemand auBer
den wenigen engen Familienmitgliedern am Luak sei: »Wir
sind schon vier Tage hier. Kam jemand? Wir sind allein. Wir
haben nur théu zu essen!l«

Bei der zweiten Anrufung desselben Opfers kam das Pro-
blem einer offenkundigen Abkehr vom Luak nochmals zur
Sprache. Jetzt waren nicht die Gottheit Mayual und der gott-
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liche Sohn, der erste Speermeister Cikom, angesprochen, son-
dern die Ahnen, die das Speermeisteramt innehatten, von Ci-
wer und Macot iiber Kejang und Men zu Gol Men, dem gesagt
wurde: »Nur dich kannten wir lebend.« Sodann wurde an die
gefestigte Autoritdt der Ahnen und damit an Kraft und Wirk-
samkeit der inspirierten Rede der Speermeister erinnert: »Als
ihr verantwortlich wart fir euer Land, wurde alles, was ihr sag-
tet, am selben Tag von den Leuten gehort.« Und: »Hérten die
Leute nicht, wurde das Wort am néchsten Tag bewiesen.« Der
Sprecher verwies hier auf die doppelte Kraft der Speermeister,
zu segnen und zu fluchen; sich vom Wort abkehren bedeutete,
sich der Kraft des Fluches aussetzen. »Und am zweiten Tag hat-
ten sich die Leute am Luak versammelt«, d. h., nach der Mani-
festation des Wortes widersetzte sich niemand mehr dem Appell
des Luak-Priesters. Die Bestitigung des Amtes und die Erinne-
rung an die Kraft der Ahnen brachte die Rede auf die nahe Ver-
gangenheit: »Beim letzten Luak-Bau waren die Leute ebenfalls
verwirrt, doch einigten wir uns am Ende, und er wurde gebaut
[...] Und nun, in diesem Jahr, haben die Leute ihre Herzen ab-
gewendet [...] Wenn friher die Leute hérten, daB der beny zum
Luak gegangen war, blieben sie nicht weg. Ein Altester konnte
nicht wagen, nicht zu kommen und zu sehen, was am Luak ge-
schah [...] Jetzt sind wir allein hier [...] Doch was die Leute ver-
wirrt hat, kennen wir nicht. Es ist uns ein Rétsel.«

Das waren Hinweise auf eine allgemeine Abwendung der
Leute vom Luak. Daf} es sogar einen entschiedenen Gegner ge-
ben kénnte, kam einen Monat spiater zum Ausdruck, als Ma-
kuer eine Anrufung iiber dem Malau-Bullen mit harten und be-
schwoérenden Worten abschloB. Der Gegener sei ein Hexer, den
Nhialic und die anderen Michte zerstoren sollten.

Ende Februar waren erst elf Wandbalken eingetroffen, acht
von Amothnhom und drei von Monytiik.

Am 4. Mirz brachte Panyon 19 Wandbalken. Jeder parapuol!
trug einen Balken auf der rechten Schulter, in der linken Hand
seine Speere. Aus siid-0stlicher Richtung kamen sie in einer lan-
gen Reihe auf den Luak zu, angefiihrt von Matur Wunje vom
Speermeister-Clan Panaguetkur. Sie beschritten den rituellen
Weg an der Ostseite des Luaks vorbei zum Grab Gols, hinter

132



V. Die Verzégerung des Bau-Rituals

dem toor-Haus vorbei, wobei ihnen Makuer zurief, die Balken
am sldlichen rual-Baum, den er Panyon zugedacht hatte, abzu-
stellen und dann zum Luak zuriickzukehren. Darauf gingen die
Ménner im Gegenuhrzeigersinn einmal singend um den Luak
und umkreisten die Opferpflécke. Der Panyon-Speermeister
ging darauf zu Makuer, wihrend die parapuol stehen blieben,
ihre Kriegslieder sangen und vereinzelt ausscherten, um Schein-
kimpfe durchzufiihren. Bei den Kampfrufen »eeei-aaa« richte-
ten sie ihre Speere auf die Opferpflocke und rissen sie darauf in
die Hoéhe, so daB die Schaftenden klappernd zusammenstieBen.

Wenn in der Folgezeit Baumaterial — Wandbalken (cdp),
Dachbalken (luur akan), Bambusstibe (lau) und Dachgras
(noon) — zum Luak gebracht wurde, geschah dies immer in
dhnlich zeremonieller Weise. Die Trdger prisentierten das Bau-
material auf dem rituellen Weg und stellten es am Ort ihrer Sek-
tion ab, um schlieBlich Luak und Opferpflécke mit Gesdngen
zu umkreisen. Der letzte Teil dieser Zeremonie hatte die gleiche
Form wie die Pridsentation eines Opfertieres: Bei dem »eeei-
aaa«-Ruf wurden die Speere auf die Opferpflocke gerichtet wie
auf ein imagindres Opfertier. Diese Nachahmung der Opferpri-
sentation verweist auf das Menschenopfer des Luak-Mythos,
wobei die Bauhdlzer an die Stelle der Menschen treten.

Bis zum 13. Mérz brachte Amothnhom noch sieben und Yom
einen Wandbalken, fiir den ein neuer ngap-Baum w»erdffnet«
wurde. Die ersten Dachbalken brachte Panyon am 10. Mérz.
Ein anderer Speermeister Panyons, Gak Malek vom Speermei-
ster-Clan Panaguetkur, fiihrte 18 Minner mittleren Alters an,
von denen zehn — je zwei — die etwa 6 Meter langen Dachbalken
trugen. Alle beschritten singend den rituellen Weg.

Von neun Sektionen, denen die Bereitstellung des aufwendi-
gen Teils des Baumaterials (Wand- und Dachbalken) obliegt,
kamen nur vier bis Mitte Mirz, 15 Wandbalken von Amoth-
nhom, Makuer Gols eigener Sektion, drei von Monytiik und
von Panyon 19 Wand- und 5 Dachbalken. Die Sektion Yom, die
zu den drei Nyang-Sektionen gehort, hatte einen einzigen
Wandbalken gebracht.

Seit dem 9. Mirz gab es im 2 km entfernten Wasserloch kein
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Wasser mehr. Zwei Tage zuvor hatte man bereits Gras ausge-
rupft, um etwas Wasser nachsickern zu lassen. Doch es war
brackig und kaum trinkbar. Magok Yuar und Ngaciida hatten
mit Hilfe vorbeiziehender parapuol in der Néahe des Luak ein
etwa drei Meter tiefes Loch in einer Senke gegraben, in das
langsam etwas Wasser einsickerte. Es muBite stindig gegen Pa-
viane bewacht werden, was in der Nacht nicht méglich war,
und die aufgestellten Barrikaden aus Dornzweigen boten nur
geringen Schutz.

Seit Anfang Februar hatte Makuer versucht, das sich ab-
zeichnende Wasserproblem zu l6sen. Er bat den Province Com-
missioner, die UNICEF-Bohrausriistung nach Warnyang zu ho-
len und eine Handpumpe zu installieren. Dieser Antrag wurde
genehmigt, weil Warnyang ein Zentrum O6ffentlichen Interesses
ist. UNICEF fihrte zu dieser Zeit Bohrungen im Pakam-Gebiet
durch, wo groBler Wassermangel herrschte, und es gab Nach-
richten, dal} alte Leute, die nicht mehr in die Rinderlager gehen
konnten, verdurstet waren. Bei Erkundigungen im Wasseramt
Rumbek erfuhr ich Anfang Mirz, daB sich die Bohrungen in
Pakam von Woche zu Woche verzégerten. Der Grundwasser-
spiegel war so sehr gesunken, da3 man oft erst in 40 Meter Tiefe
auf Wasser stieB.

Am 11. Mirz kamen Macot Apac und Magok Yuar nach War-
nyang und brachten einen Schafbock Majak (weil3-braun) und
ein Huhn. Makuer ging ihnen entgegen, und die drei Ménner
umkreisten zweimal den Luak, wobei Magok den Schafbock
fihrte und Macot das Huhn im Arm hielt. So umkreisten sie
einmal die Opferpflocke. Alle drei nahmen Sand vom Fuf3 der
Pflocke, und Makuer streute etwas davon iber den Riicken des
Majak-Bockes, mit dem sie dann vor den Luak-Eingang traten,
um Sand gegen die Tir zu werfen. Bei Einbruch der Dunkelheit
setzten sich Makuer, Ngaciida, Magok und Macot zusammen
und berieten sich sehr leise. Ich konnte nur verstehen, daf3 sie
iber Wasser und das baldige Eintreffen des UNICEF-Bohrers
redeten, den sie donki nannten.

Ngaciida, Magok und Macot kénnen als enge Vertrauens-
personen Makuers bezeichnet werden. Ngaciida Ruai stammt
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in dritter Generation von Wudhel ab, einem Bruder Mens, und
war Makuers dauernder Begleiter wiahrend der gesamten Luak-
Zeremonien. Thm waren viele rituelle Aufgaben iibertragen,
z.B. holte er die Trommel aus dem Luak, segnete und verteilte
Opferfleisch. Zudem spielte er eine hervorragende Rolle als
Vorsidnger bei den Opfergesingen. Magok Yuar stammt in drit-
ter Generation von Mabor, einem Bruder Kejangs ab, und Ma-
cot Apac ist ein Altester aus der Maximal-Lineage Pan Aman,
Nachkommen der vierten Frau Macots, des Clan-Granders.

Die vier Manner gingen an den westlichen Rand des Lagers,
um das Huhn in der Wildnis zu opfern. Nichtliche Huhnopfer
werden meist am Rand eines dichten Gebiischs vorgenommen
und dienen der Reinigung: Sie wehren das Ungliick ab, das je-
mand durch eine bose Tat heraufbeschworen hat; sie »entfernen
den Schatten« eines Getdteten, hindern die Geister der Wildnis
(kede ato roor) an der Verhdngung bestimmter Krankheiten,
wie muun (Epilepsie), oder neutralisieren einen schon ausge-
sprochenen Fluch.

Am nidchsten Tag sah ich, dal} der Schafbock in der Nacht
geopfert worden war: Ngaciida stieg in den Luak und warf das
geopferte Tier durch die Liicke zwischen Dach und Tiirbalken,
um es dann an den ngap-Baum zu tragen, zu hduten und zu zer-
legen. '

Wahrscheinlich ging es bei beiden geheimen Opfern um die
Zuriicknahme des von Makuer wiahrend des Malau-Opfers aus-
gesprochenen Fluches. Dafiir spricht, daB Makuer das Huhn
vor Zeugen opferte, was selten ist: Dem 6ffentlichen Fluch ent-
spricht das 6ffentliche Opfer, und der geopferte Bock lag liber
Nacht im Luak, weil man dort die Geister anwesend glaubt.!

Wegen - des Wassermangels verliel ich Warnyang am
13. Mirz, und wenige Tage spiter zogen auch Makuer und seine
Familie, selbst die Luak-Hiterin Thong ab. Der diesjdhrige
Luak-Neubau war gefiahrdet. Es war deutlich geworden, dal3
sich verschiedene Sektionen dem Ritual widersetzten und sich

1 Fiir diese Interpretation danke ich Dr. P. Nyot Kok, der nicht nur ein ausgezeichne-
ter Kenner der Agar-Rechtsverwicklungen ist, sondern auch die Hauptakteure am
Luak kennt.
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von seinem Erbauer abgekehrt hatten. Was sie dazu bewegte,
war zu diesem Zeitpunkt eine weniger dringende Frage als die
mogliche Behebung des Wassermangels mit Hilfe des UNICEF-
Bohrers.

Der Luak mufl immer vor Einsetzen der Regenzeit gebaut
werden, denn einer der wesentlichsten Baugriinde ist, Regen zu
sichern und damit die Lebensgrundlage der Agar zu garantie-
ren. Wiren jetzt — Ende Mérz — plotzlich alle Sektionen mit
Baumaterial zum Luak gekommen, hétte der Neubau trotzdem
nicht stattfinden kdnnen. Makuers Reputation war in Gefahr
und seine einzige Chance waren die Verwaltung und UNICEF.

Macuo! Thokriel steht in dem Ansehen, durch seine Opfer-
anrufungen Erfolg im Kampf herbeizufiithren, und er wird des-
halb beny kok, »Meister des Arms«, genannt,

Vor wichtigen Kdmpfen opfert ein Speermeister einen Bullen
von der Farbe malual (rot), die nicht nur mit Blut sondern auch
mit der Morgenréte assoziiert ist. Malual kou, der »rote Rik-
keng, ist die sehr friihe Morgendimmerung, die Zeit des Kamp-
fes. So heiBit es in einem Kampflied: »Wir sind in der frithen
Morgenddmmerung zusammengetroffen / rechter Arm meines
Vaters / gib mir den Arm {die Kampfkraft].« Vor den Opferan-
rufungen werden dem Malual-Bullen die Horner angespitzt,
was Potenz, Aggressivitit und Treffsicherheit der sich mit ihm
identifizierenden Kdmpfer zum Ausdruck bringt. Nach der An-
rufung des Speermeisters wird der Schwanz des Bullen abge-
schnitten, um die Kdmpfer vor seiner Tétung mit Blut zu be-
spritzen.

Nun wird Macuo! Thokriels besondere Macht als »Meister
des Arms« darauf zuriickgefiihrt, daB er von der Gottheit Ma-
lualdit (»der groBe Malual«) besessen ist, und er wird deshalb
bei wichtigen Kimpfen bevorzugt aufgesucht. Macuol hatte
den »Arm«, die Kampfkraft, von Nyang vergraben, und Nyang
war in allen Kdmpfen der letzten Jahre unterlegen. Nach Rin-
derzahlungen grub er Nyangs »Arm« wieder aus, und im fol-
genden Kampf siegte Nyang. So hatte er fiir Nyang die Stirke
seiner Macht demonstriert. Er hatte aber Nyang prophezeit,
daB die parapuol, die jungen Krieger, deren Kampfkraft er ge-
wissermaflen kontrolliert, sterben wiirden, wenn sie in den
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Wald gingen, um das Holz fiir die Wandbalken des Luak zu
schlagen. Die Absicht einer solchen Prophezeiung war offen-
kundig: Macuol Thokriel wollte den diesjihrigen Luak-Bau
verhindern. Der fir die Nyang-Sektionen verantwortliche Ver-
waltungs-Chief, Malual Kodi, versuchte daraufhin, zwischen
Macuol Thokriel und Makuer Gol zu vermitteln. Malual Kodi
hatte ihnen, so horte ich, gesagt: »Meine Leute sterben zwi-
schen euch! Wenn zwei groBe Elefanten kdmpfen, wird das
Gras leiden.« Macuols Antwort darauf sei gewesen, er habe ja
nicht gesagt, daf3 alle beim Holzschlagen sterben wiirden, son-
dern nur die parapuol. Makuer habe geantwortet, dies sei nicht
seine Sache: Wer es ablehne, zum Luak zu kommen, solle weg-
bleiben; wer kommen wolle, solle dies tun.

Macuol Thokriel gehért zum Clan Panariel innerhalb der
Sektion Amothnhom. Einer der beiden Mittelpfihle im Luak
»gehdrt« ihm. Er bezeichnet sich als beny bith, und auch er fithrt
die mythische Linie seiner Speermeister-Vorfahren auf Diing
zuriick. Macuol nannte Maper, einen Sohn Diings, auf den
seine Linie zuriickgehe, wihrend Kuoth!, der andere Sohn
Diings, Panamacots Speermeisterlinie hervorgebracht habe.2
Die Beziehung zwischen den Clans Panamacot und Panariel be-
zeichnete Macuol mit wun malen, Panamacot sei der Sohn von
Panariels Mutterschwester. Macuol erzdhlte, dal Diing seinem
Sohn Maper gesagt habe, er solle seinen Mittelpfahl aus dem
Luak von Kuoth herausholen und vor ihn einen Opferpflock
stellen. Maper habe um den Pfahl herum ein Haus gebaut, so
daB nun jeder der beiden Séhne unabhingig sei. Warnyang, so
machte Macuol geltend, sei sein Ort. Ater Gol habe damals
(1948) den Luak nach Buoi genommen und Makuers Ort sei
deshalb auch Buoi und nicht Warnyang. AuBerdem stehe sein
Mittelpfahl im Luak und er habe Anspruch auf einen Teil der

1 Laut Makuer Gol: Kuot.

2 Diese Informationen gehen auf ein Gespriich zuriick, das ich im Mirz 1984 mit
Macuol fiihrte. Es sei angemerkt, daB es auch noch 1984 sehr schwierig war, Erkun-
digungen iiber den Konflikt einzuholen. Als ich Macuol besuchte, lehnte er zuerst
jede Auskunft dariiber ab: Es gibe iiberhaupt keinen Konflikt, sagte er. Erst als er
hérte, was ich bereits dariiber wuBte, war er bereit, die angefiihrten — wenigen —
Informationen zu geben.
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Luak-Beitrige. Aber Makuer wiirde sich alles allein einverlei-
ben [wortl.: »Makuer i3t meine Beitrdge und das, was meinen
Leuten gehort«].

Die Leute Makuers seien bany bith (Meister des Fischspeers),
sagte Ngaciida,! und die Macuols seien bany tong (Meister des
[Kampf-] Speers). Makuer sei der beny des Friedens und Ma-
cuol der beny des Kampfes.? Wenn Macuol Beitrige fiir seine
Kampfopfer bekomme, wiirde er Makuer davon auch nichts
abgeben.

Nach Malual Kodis Eingriff waren die Nyang-Sektionen
Ende Mirz bereit, doch am Luak-Neubau teilzunehmen.

Auf Makuers Dringen hin wurde eine der beiden UNICEF-
Bohrausristungen vor Beendigung der Bohrungen in Pakam
nach Warnyang geschafft. Am 12. April war die Handpumpe
iber der Bohrung installiert. Wie mir einer der UNICEF-Arbei-
ter mitteilte, fuhr der Lastwagen mit dem Bohrgeridt am selben
Tag wieder nach Pakam. Mit UNICEF waren auch Thong und
Makuer in Begleitung von Ngaciida, einer Schwiegertochter
Thongs und zwei von Makuers Frauen nach Warnyang zurtick-
gekehrt. Drei von Makuers Kindern, Mabeny Makuoc vom
Clan Panamacot, dessen Frau und ein Speermeister der Nyang-
Sektion Yom, Manak Thembai, vom Clan Panarial mit seiner
Frau waren hinzugekommen. Wahrend der Bohrarbeiten wur-
den alle aus den Wassertanks der UNICEE-Arbeiter versorgt.

Nachdem die Lastwagen Warnyang verlassen hatten, fiihrten
Makuer und Thong Segnungen mit Wasser aus dem neuen
Brunnen durch. Makuer besprenkelte die beiden Opferpflocke,
zuerst den nordlichen, dann den sidlichen, und Thongs Fiile.
Er spritzte Wasser in die vier Himmelsrichtungen, nach Stden,
Norden und Westen und zuletzt in Richtung des Luak-Ein-
gangs (Osten). Die Luak-Hiiterin Thong wiederholte diese Seg-

I Ngaciida gab diese Informationen im Februar 1984.

2 Die Bemerkung Ngaciidas verweist auf die von Lienhardt aufgezeigte Trennung der
Dinka in Krieger- und Speermeister-Clans (vgl. Lienhardt 1958, S. 104 f). Es scheint,
daB diese Trennung bei den Agar »theoretisch« insofern existiert, als sich zwei groBe
Speermeister-Rivalen in dieser Weise abgrenzen. Dennoch behauptet Macuo! Thok-
riel, daB er ein Meister des Fischspeers sei.
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nung in gleicher Reihenfolge: Sie sprengte Wasser auf die Op-
ferpfiocke, auf Makuers Fiifle, in die Himmelsrichtungen und
goB dann Wasser in den Luak. Der Yom-Speermeister Manak
Thembai fiihrte ebenfalls eine Segnung mit Wasser durch. Er
gobl es gegen die beiden Astgabeln vor dem Grab Gol Mens,
dann auf den Opferpflock davor und auf den Grabpfosten Ma-
cot Mens. Mabeny Makuoc wiederholte die Segnung Manak
Thembais. AnschlieBend besprenkelten Thong und die drei
Mainner die librigen Anwesenden. Makuer sagte zu mir: »Das
Wasser aus der Erde und das Wasser aus der H6he sind eins«,
und er versicherte, daB die Leute jetzt zum Luak kommen wiir-
den.

Panyon
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Zwischen Mitte April und Anfang Mai brachten die Sektionen
den groBten Teil des Baumaterials. Jede Sektion beschritt bei
der Anlieferung den rituellen Weg und legte die unterschied-
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lichen Materialien an ihren jeweiligen Ort. Jede Sektion hatte
von Makuer einen Baum zugewiesen bekommen, an den sie die
Wandbalken lehnte. Dachbalken und Bambusstangen legte jede
Sektion im Kreis um den Luak herum, und zwar an die Stelle,
an der sie spéter baute. Auch die Grasbiischel lagerten auf den
Schattendichern der einzelnen Sektionen oder auf eigens dafiir
errichteten Gestellen in deren Nihe. Die Skizze zeigt die Aufbe-
wahrungsorte der Wandbalken, Dachbalken und Bambusstan-
gen im Luak-Bezirk (Fig. 11).

Am 6. Mai, vier Tage vor AbriB des Luak, verteilte sich der
Bestand an Baumaterial in folgender Weise auf die einzelnen
Sektionen:

Sektion Wandbalken Dachbalken Bambusstibe Dachgrasbiischel
(cop) (luur akan) (lau) (noon)

Amothnhom 84 8 10 52
(4 geschnitzt)

Monytiik 32 8 8 11
(4 geschnitzt)

Awan 50 4 10 23
(2 geschnitzt)

Yom 41 4 8 6
(2 geschnitzt)

Dor 50 8 10 63
(3 geschnitzt)

Panyon i 54 8 15 -
(2 geschnitzt)

Awan und Yom, so wurde allgemein bemingelt, hitten zu we-
nig Dachbalken gebracht. Jede Sektion sollte — im Anklang an
die mythische Bedeutung der Zahl acht — acht Dachbalken be-
reitstellen. Auch vom Dachgras war noch zu wenig geschnitten
worden, was jedoch keinen Anlafl zur Besorgnis gab, weil es im
Unterschied zu den Wand- und Dachbalken leicht beschafft
werden kann.

Am 21. April bat mich Makuer, zwei Briefe an je einen Poli-
zeiposten im Gebiet der Sektion Awan und der Sektion Yom zu
schreiben. Die darin aufgefiihrten Méinner sollten nach War-
nyang gesandt werden, um den Luak zu bauen. Vier Alteste
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von Awan nannten mir daraufhin 21 Namen; der Speermeister
von Yom, Manak Thembai, die Namen von 16 Minnern fir
den zweiten Brief. Wihrend die Liste der Personen von Awan
schnell zusammengestellt war, erforderte die von Yom ldngeres
Nachdenken und Beratungen unter den Altesten. Ein Bote
wurde geschickt, um die Briefe zu uberbringen. Makuer er-
klarte, daB diese Médnner unauffindbar seien und die Polizei
helfen wiirde, sie zu suchen.

Nach dem Opfer einer kleinen Gruppe von parapuol der Sek-
tionen Amothnhom und Monytiik, die dazu einen Mabor-
Schafbock zum Luak gebracht hatte, fand am 28. April eine
Diskussion statt, die von unerlaubtem Fischen im Akedu-See
handelte. Zwischen den Sektionen Amothnhom und Panyon
schien gerade noch ein bedrohlicher Streit abgewendet worden
zu sein. Der Akedu-See wird von einem Abschnitt des Naam-
Flusses gebildet, und in seinem Umbkreis liegen die Trockenzeit-
Rinderlager von Amothnhom und Panyon. Jedes Jahr, etwa
Anfang April, treffen dort alle Agar-Sektionen zum groBen Fi-
scherfest zusammen. Der See bildet ein Auffangbecken fiir die
Fische, die sich im Laufe der Trockenzeit aus den Uberschwem-
mungsgebieten der vorangegangenen Regenzeit dorthin zu-
rickgezogen haben, so daB.bei dem groBen Fest eine tiberaus
reiche Fischbeute zu erwarten ist. In normalen Jahren sind An-
fang April bereits schwere Regen gefallen, und das Fischerfest
bildet so den Auftakt fiir die Zeit der Aussaat. Im Baujahr des
Luak ist das Fischerfest das zweite intersektionale Ereignis, mit
dem man bis zum Abschluf} des Baus warten muB.

Die gesamte Sektion Amothnhom sei beleidigt worden von
Panyon-Leuten, die erwischt worden seien, als sie am See ihre
Hakenschniire auswarfen. »Seit alter Zeit ist es so: Wenn Leute
kommen und sagen »>laBt uns im Akedu fischen gehenc antwor-
ten wir: »Fragt zuerst Nhialic.c Seit wann fischt man im Akedu,
bevor der Luak gebaut ist? Amothnhom ist beleidigt worden
[...], denn jemand fischte dort.« Ein Mann von Amothnhom
gab zu bedenken, daB die Beleidigung sicher nicht beabsichtigt
gewesen sei, denn er habe gehort, dafl die Hakenschniire noch
fest zusammengebunden gewesen seien. Man miisse die Ver-
déchtigen von Panyon selbst befragen. Wieder ein anderer be-
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stand darauf, daf es sich um blanke Geriichte handele. Die Dis-
kussion zeigt jedoch, daf} allein der Verdacht eines solchen Vor-
habens bereits Auseinandersetzungen nach sich zieht.

Ein weiteres Thema war die Frage, welcher Clan von
Amothnhom den Ochsen Mabor bereitzustellen habe, aus des-
sen Haut die Dachspitze fiir den Luak zusammengebunden
wird (muk nhom). Es schien bereits festzustehen, daf dies Auf-
gabe des Payuekniin-Clans sei. Ein Mann von Payuekniin ver-
sicherte, daB er jetzt aufbreche, um seinen Leuten diese Mittei-
lung zu machen.

Auch das Ausbleiben des Regens wurde erdrtert: Im Umkreis
der Rinderlager herrsche extreme Trockenheit, und ein Spre-
cher erklirte, daf} sich die Leute »beschwert« hdtten und darauf
ein kleiner Regen gefallen sei. Er fuhr fort: »Wenn wir uns
nochmals beschweren, vielleicht bringt das noch einen kleinen
Regen. Wenn der Luak gebaut ist, wird der groBe Regen kom-
men.« _

Die kleinen Regenschauer, die die Regenzeit einleiten, und
die in diesem Luak-Baujahr ebenso spit einsetzten wie sie sich
auch ungewdhnlich in die Liange zogen, taugen noch nicht zum
Bestellen der Felder. Auf dem nur oberflichlich befeuchteten
und schnell wieder abtrocknenden Boden wichst zwar sehr
schnell Gras, doch er 148t sich noch nicht in ausreichender Tiefe
auflockern. Erst wenn der groBe Regen einsetzt und Dauerhaf-
tigkeit verspricht, werden die Felder bestellt. Wihrend die Re-
genzeit in normalen Jahren zwischen Ende Mérz und Anfang
April beginnt, gab es diesmal auch Ende April nur seltene,
kleine Schauer. Die Klagen dariiber endeten selbst bei Stadtleu-
ten mit der Feststellung: »Der Luak ist noch nicht gebaut, Ma-
kuer hilt den Regen zuriick.« Hie und da hérte ich auch von
der Regenmagie kleinerer ritueller Experten, doch wurde im-
mer betont, fiir den groBen Regen sei das Haus Gol zustindig.
Nur kleine Regenschauer werden oft Geistern, »die sich am Nil
treffen«, zugeschrieben.

Anfang Mai glich Warnyang einem Rinderlager. In norma-
len Jahren ist Warnyang ein Regenzeitlager der Sektion
Amothnhom, jetzt waren die Schattendicher auf die sechs Bau-
sektionen verteilt. Die Altersklassen hatten die Bauhdlzer zum
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groBen Teil bereitgestellt und ihre Mitglieder blieben — die mei-
sten mit ihren Frauen und Kindern - in Warnyang, um den
Luak-Bau abzuwarten. Die drei Nyang-Sektionen hatten eine
betrachtliche Anzahl von Rindern mitgebracht, weil es in ihrem
Trockenzeitlager bereits an Wasser mangelte. Makuer duBerte
sein MiBfallen dartiber, weil jeden Abend groBes Gedringe von
Rindern um die UNICEF-Pumpe entstand. Er konnte jedoch
nichts dagegen tun.

Am 2. Mai kamen 30 Bauleute von Panyon, angefiihrt von
ihren Speermeistern Gak Malek, Matur Wunje und Mating
Rou. Sie brachten ihre letzten drei Dachbalken. Singend be-
schritten sie den rituellen Weg und wurden an den Opfer-
pflocken von Makuers Sprecher, Angol Kacuol, gesegnet.
Dann setzten sie sich zu einem formlichen Gesprich mit Ma-
kuer unter den rual/-Baum am Haus der toor-Geister.

Bei allen offentlichen Reden — Anhérungen, Heirats- und
Gerichtsverhandlungen — wiederholt ein Sprecher, der agam-
long, die Sdtze der Redner. Agamlong heilt wortlich »der die
Rede annimmt«!. Durch die Wiederholung gewinnt das Ge-
sagte Giltigkeit. Die persdnliche Rede wird »iibersetzt« in eine
gemeinschaftlich gehorte und akzeptierte Rede, auf die der
Redner festgelegt werden kann. In diesem Sinne verdndert der
agamlong manchmal auch Sitze oder Satzteile, er verstirkt,
schwicht ab, oder 148t Gesagtes wegfallen. Besteht ein Redner
auf eine Formulierung, die der agamlong verandert hat, wieder-
holt er sie, bis sie letzterer auch wiederholt. Anguol Kacuol ge-
nieBt als agamlong Makuers eine wichtige Vertrauensposition
und nimmt auch rituelle Aufgaben wahr.

Der Panyon-Speermeister Gak Malek begann seine Rede da-
mit, daB seine Sektion nun ihren Beitrag an Bauhdlzern ge-
bracht habe, daB einige seiner Leute zuriickgehen und die ande-
ren am Luak bleiben wiirden. Er fuhr fort:

»Dies ist das Wort, du Conaguot [Makuers Ochsen-Name],
und dieses Wort gehért nicht dir allein. Wie der Mond, der in
Kamuk [der mythische Ort des Luak] erschaffen wurde, waren
auch wir dort, um dein Kind hervorzubringen. Wir sorgten fiir

1 Vgl. Deng 1972, S.113.
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das Kind [wortl.: wir hielten es in der Hand], damit es bleiben
[d.h. auf der Erde fortbestehen] wiirde. Wir Panyon — und auch
du weilit es —, wir schwanken (war) nicht, obwohl das Land ge-
lernt hat, Schurken (mawelet)! hervorzubringen. Und die
Leute haben ihre Augen auf die Stadt gerichtet, als sei dies ein
besserer Ort. Es liegt nicht an uns, wenn unter unseren Leuten
Schurken sind. Doch jetzt sind wir erfreut. Du, Conaguot,
wenn jemand sagt »>ich gehe nicht zu diesem Haus« [Luak], steht
er mit seiner Rede allein. [...] Du bist gekommen, und die Leute
sind die, die auch mit deinem Vater waren. Wenn es eine Wurzel
der Wurzel gibt, ist es diese. Viele Dinge sind zerstort im Clan.
Es ist nicht gut, wenn Leute gehen und die Wurzel verlieren.
[...] Nhialic 148t die Menschen weniger werden wegen dessen,
was man maqu [Hirsebier und -schnaps] nennt. Hier ist es, wo
der Bulle aufrecht steht, und hier ist der Luak. Wenn es jeman-
den gibt, der dies nicht weiB, ist es allein seine Sache. Die Tage,
die jetzt vergangen sind, die Tage, die du hier [am Luak] geses-
sen bist! Du bist [seither] nie im Stadtgericht gewesen! Die Tage,
die die Leute verwundert haben! [...] Du wirst um acht Tage
bitten, und man wird dir danken [...]«

Makuer antwortete kurz auf diese Rede und betonte, daf3 die
an das Land ergangenen Botschaften nun »zuriickkdmenc, d. h.
gehdrt und akzeptiert worden seien. Das Warten sei nun zu
Ende. Und wie eben gesagt worden sei, wer vom Luak abwei-
che, stehe damit allein.

Nach Versicherungen, dal man nicht auf die Leute hore, die
den Luak im neunten Jahr bauen wollten, endete das Gesprich.

In seiner Rede erinnerte der Panyon-Speermeister, Gak Ma-
lek, Makuer Gol zuerst an die mythische Zeit, an den Ort Ka-
muk, den Ort, an dem Mayual vom Himmel kam und an dem
Cikom den Luak aus Menschen baute, und daran, daf3 »das
Wort« Makuer nicht allein gehoére.

»Das Wort« (wer) kann in Dinka je nach Kontext Rede,
Auftrag, Befehl, Botschaft, Sachverhalt, Neuigkeit, Weisheit
oder Wahrheit bedeuten. Hier meint Gak Malek das ralte
Wort¢, den mythischen Auftrag der Meister des Fischspeers, den

1 Mawelet: aus dem Sudanarabischen amlat/mulut = Schurken, die Unchrenhaften.
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zu bewahren ihr Amt erfordert. Makuer Gol wird daran erin-
nert, daB nicht nur er mit diesem Auftrag betraut sei und daB
nicht nur er das >wahre Wort« reprisentiere. Er, d. h. seine Vor-
fahren, sei auch in Kamuk gewesen und habe fiir »das Kind ge-
sorgt«. Zwar ist es nicht moglich zu sagen, worauf sich die Be-
merkung Gaks, Panyon habe fiir Makuers Kind gesorgt, im
einzelnen bezieht, doch enthilt sie einen Appell an den gemein-
samen Ursprung der Speermeister-Lineage und der mit ihnen
assoziierten Sektionen.

Auf die Frage, weshalb Panyon zu den sechs Bausektionen
des Luaks gehore, gab mir Gol Matiop, ein anderer Speermei-
ster Panyons, die folgende Antwort:

»Unser Vater ist derselbe. Panyon sind Kinder seiner ersten
Frau. Cikom heiratete eine Frau, die aus dem Wald kam. Sie ist
die Mutter von Panyon. Ihr Name ist Nuthnhom. Sie ver-
schwand wieder im Wald. Amothnhom hat keinen Mutterbru-
der. Deshalb braucht Amothnhom Panyon, und deshalb sind
wir hier.«

Panyon trat sehr formlich auf: Wahrend die Bauleute der an-
deren funf Bausektionen bei ihrer Ankunft in Warnyang zwar
auch den rituellen Weg beschritten und vor den Opferpflocken
gesegnet wurden, betonte allein die Sektion Panyon, daB sie
nun zum Luak-Bau bereit sei, wahrscheinlich weil Panyon als
einzige der sechs Bausektionen zur Primérsektion Rup/Kuei
Acuath gehort.

Am 6. Mai waren alle Bauleute und die meisten Bauhdlzer in
Warnyang. Doch bevor der Luak abgerissen werden konnte,
wurde Makuer Gol durch weitere oppositionelle Haltungen
herausgefordert.
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Sechstes Kapitel

Die grof3en Diskussionen am Luak

Die drei Nyang-Sektionen, Dor, Awan und Yom, waren ge-
kommen, wenn auch die Bauleute aus den betreffenden Alters-
klassen von Awan und Yom mit Hilfe von Verwaltung und Poli-
zei zum Aufbruch nach Warnyang genétigt werden mubBten.

Die neuen Herausforderungen Makuers waren mit der Sek-
tion Amothnhom verknupft und lassen im Riickblick drei
Hauptthemen erkennen, die in groBen 6ffentlichen Diskussio-
nen zwischen dem 3. und 8. Mai behandelt wurden. Das erste
Thema betraf die Rede eines Besessenen aus Pakam: Der Luak
sollte nicht im achten, sondern im neunten Jahr erbaut werden.
Wie sich spiter herausstellen sollte, hatte auch Ater Gol, der
frithere Triager des Luak-Priesteramtes, dieselbe Meinung ver-
treten und verbreitet. '

Das zweite Thema waren Unklarheiten aus fritheren Luak-
Bauten Makuers: Innerhalb der Sektion Amothnhom war die
Zustindigkeit einzelner Altersklassen, verantwortlich fiir die
Organisation der Bauhdlzer und fiir die Bauarbeiten, in Frage
gestellt worden und, damit einhergehend, der ihnen zustehende
Anteil an Nahrungsmitteln.

Das dritte, sehr verwickelte Thema wurzelte in Ater Gols
Amtszeit: Aufgrund von Unklarheiten bei den damaligen Rin-
derbeitragen wurde jetzt die Reihenfolge der beitragenden
Clans angefochten.

Der Besessene aus Pakam

Bereits am 18. April war Makuer von drei Mannern der Sektion
Aniin (Primarsektion Pakam) in Warnyang aufgesucht worden.
Sie waren in Begleitung von zwei Minnern vom Panamacot-
Clan (Amothnhom) gekommen und hatten von einem Besesse-
nen aus ihrer Sektion berichtet, dessen Geist, mit dem Namen
Mangol, verbreite, dall der Luak in diesem Jahr nicht gebaut
werden sollte. Am 6. Mai waren der Besessene selbst und seine
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Begleiter in Warnyang, wo Makuer sie in Anwesenheit von
Amothnhom- und Panyon-Leuten 6ffentlich befragte.

Der Besessene aus Aniin trug sein Haar wie manche Speer-
meister und wie die meisten Wahrsager (tiet) lang und wirr. Er
sall am Boden, sein Oberkérper wurde oft und heftig geschiit-
telt, und sein Kopf zuckte in kurzen Bewegungen vor- und
riickwérts. Sein Blick war zu Boden gerichtet, wenn er hérte
und wenn sein Geist aus ihm sprach. Redete dieser, so waren
die Worte klar und deutlich.

Nachdem ein Vertreter von Aniin Herkunft und Namen der
Ahnen des Besessenen bekannt gegeben hatte, ergriff Makuer
das Wort und beschrieb Weg und Botschaft des Geistes. In sei-
ner Rede war der Adressat manchmal der Geist und manchmal
der von ihm Besessene:

» Agamlong,sages so: Wasich wissen will, es sind die Gedanken
Nhialics (eke ci Nhialic tak ). Und wenn es von Nhialic kommt,
haben wir alles dariiber erfahren. Er erschien auf der [Kino]Lein-
wand (thelamon )! der Geister Nhialics. Er erschien auf dem Weg
nach Pakam. Also wird dein Geist dem begegnen, was das Land
[dariiber] sagt. Wenn es sich um die Rede Nhialics handelt, dann
istesdas, wasich horen soll. Deshalb frageich euren Clan. Dies ist
ein Geist, wie der Geist eures Landes, der damals Mawec genannt
wurde. Er verlieB Aniin und ging nach Nyang. Er ging heimlich
(wath )2, und der Luak war an diesem Ort [der Luak des Geistesin
Pakam]. Was Mawec im Luak [Warnyangs] fand, dariiber redete
er [so lange] nicht, bis er in Liedic [»Land des Sandes« = War-
nyang) dem, was hier ist, zugesellt wurde. Du, Geist, was erschien
aus dir? Das Wort verbreitete sich und es wurde behalten, und das
Land erfuhr, daB der Luak [in Pakam] verlassen wurde [von Ma-
wec, dem damaligen Geist]. Er ist verlassen, und es gibt dort
nichts, was Luak heiBt. Dieses Wort blieb im Herzen von baai. Als
dein Geist sah, was die Leute redeten [sagte er]:»Es ist das Deine,
geh und sage es der Person, der der Luak geh6rt.« Dieses Wort
kam und umkreiste das Land. [...]

1 Thelamon : aus dem Englischen cinema.
2 Vgl. Nebel 1979: wath = sich verwandeln.
Wurde von Gabriel Riak mit »heimlich, geheim« iibersetzt.
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Was drauflen gesagt wurde, du baai, du Mann im Grasland,
[ist]: »Der Luak ist geschlossens, es wurde gesagt: »SchlieBe den
Luak! Wenn du ihn in diesem Jahr baust, wirst du mit deinen
Augen keinen Regen sehen.« Das Wort wurde verstanden (dom
= fangen), und ich, der Mann des Luaks, bin hier. Ich sage: es
ist nicht sein Nhialic, der hiergeblieben ist. Und dieser Luak
wurde von all diesen Geistern ins Leben gerufen. Als du [Geist]
linger hierbliebst, waren wir von dir iiberrascht (pau)!. Dann
bist du aufgestanden [hast dich offenbart]. Und wir waren von
dir Uberrascht. Der Gast [wahrscheinlich einer der Amoth-
nhom-Begleiter], der mit dir wanderte, sagte, dal3 er mein eige-
nes Kind sei, und er kam geradewegs zu mir. Und er sagte mir;
»Conaguot, dieser Junge, zu diesem Jungen ist der Geist im
Grasland gekommen. Wurde dir nichts davon gesagt? Und ich
sagte: »Niemand sagte mir etwas.<«

Dies bezieht sich auf den erwdhnten Besuch der Abordnung
von Pakam am 18. April, und Makuer wiederholte nun, was
ihm damals berichtet wurde: Der Geist behaupte, dal der Luak
in diesem Jahr nicht gebaut werden solle, und daB der Geist sei-
nem GefiB aufgetragen habe, Makuer selbst aufzusuchen:
»Und du wirst ihm [Makuer] sagen, daB er dieses Jahr nicht
gebaut wird. Es gibt etwas, das dies verhindert. [...] Die Tage
sind vergangen, an denen er hitte gebaut werden sollen. Der
Luak soll nur ausgebessert und dann soll der Ochse Mangok
geopfert werden, so daB der Regen fillt. Wenn die Leute weiter
[nach Warnyang] kommen und sagen >wir wollen ihn bauen¢
und fortfahren, dies zu tun, dann wird es nicht regnen<.« [Ma-
kuer redete weiter:] »All dies horte ich. Ich sagte: »Dies ist das
Wort aus der Hohe. Hat Nhialic den Luak zuriickgenommen?
Hat er ihn in den Himmel genommen, und sind die Menschen
auf der Erde [zuriick]geblieben? Es ist gut, mein Kind. So kam
das Wort zu mir. [...] Wenn dein Geist in dir stark wird, wenn er
weiter so redet und zu dir sagt, >geh und sage es!, dann sage ich
euch [dem Geist und dem Besessenen] dies: >Ich war der Mann,
dem der Luak gegeben und dem gesagt wurde: Baue den Luak

1 Nebel 1979: pau = in Furcht aufspringen.
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dreimal.< Und nun kommt das vierte Mal und [jetzt] wurde ge-
sagt, daB die acht Jahre verdndert und es neun sein sollten.
Wenn es das ist, tiber das ihr euch einig seid, sage ich dir, Kind,
dies: »Ich werde dir sagen, du Geist, gehe dort hin, wo du hin
willst. Diese acht Jahre werden die Leute niemals ablehnen, es
ist das ihre. Die Monate, in denen sie bauen, sind die ihren. Die
Monate haben gewechselt, und dies ist mein Werk. Der Monat
Kon wurde zum Monat Akonydit und der Monat Nyith ist nun
Akanthii. Der Monat Kol ist nun Aduong. So habe ich sie ver-
dndert. Wenn diese drei Monate zu Ende gehen, werde ich wis-
sen, daBl der Luak gebaut ist. Wenn sie nicht zu Ende gehen,
wenn das Gras, das jetzt wichst, bliiht [etwa September/Okto-
ber], dann werde ich es wissen. [...] Geh weg von hier! Dieser
Ort hat seine Leute, es ist ein Ort, der lebt!<[...] Er [der Geist]
kam gestern vom Land Corkuei und setzte sich. Dieses etwas,
was baai genannt wird, du Geist, die Leute, sie kamen nicht,
und du hast den Mann getroffen, dem der Luak gehort, sie
[Mitglieder des Clans Panamacot] standen auf zu ihrer Pflicht,
und sie riefen das Land. Sie sagten, er solle im achten Jahr ge-
baut werden. Ihn, der damals redete, ich werde ihn dem Land
zeigen, und dann werde ich dir [Geist] mein letztes Wort sagen.«

In diesem Augenblick begann der Besessene heftig zu zittern,
und sein Koérper wurde durch Krimpfe geschiittelt. Makuer be-
endete seine Rede und sagte:

»lch werde dir [Geist] noch etwas anderes sagen: Den
Jungen, den du hierher geschickt hast, damit er rede, du kannst
ihn nicht téten, mein Freund! Dies a8 seink

Nun begann der Besessene, bzw. sein Geist, zu reden:

»Dies ist das Wort, agamlong: An dem Opferpfahl, an dem
euer Seil der Trauer festgemacht ist, sind keine Leute, es sind
nur Leute aus Pakam da. Die Geister erschienen wie ich, ich
Mangol. Ich habe in meiner Hand ein Buch, und ich halte
(amuk) den Stuhl in der anderen. Die Rede, die ich gegeben
habe, ist die Rede der Ameisen [Menschen]. Deshalb gab ich sie
[weiter] an meine Ameise [den Besessenen]. Ich traf ihn in der
Nacht. LaB das Land nicht verderben! Was die Leute am mei-
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sten ablehnen, ist die Zunge von Ameisen. Und sie sammeln
sich nicht hinter Makuer. Dann 1aBl den Luak stehen. Sage ihm
s0. Bessere den Luak aus und hole Mangok und opfere ihn.
Und dann wird Regen fallen. [...] Ich sage dir, daB} ich letzte
Nacht kam mit meiner Ameise [dem Besessenen]. Dann ging ich
und stieg auf den Luak hinauf, und ich griite all die Geister im
Haus mit »aramc'. Und wir beendeten unser Gesprich. Wir wa-
ren zwei: Es war der Geist des Hauses Mayen mit Namen Ga-
rang und der Geist Mangok. Und du [Makuer] sorgst fiir die
Héaupter des Hauses Mayen. Ich traf auch ring deines Vaters im
Luak. Und ich trat in den Luak und sagte: yWas ist eure Mei-
nung«? Sie sagten: >Der Luak mul} gebaut werden<. Und ich
sagte zu ihnen: »Die Zeit [Bauzeit] ist voriiber, selbst das achte
Jahr ist voriiber.c«

Der folgende Bericht des Geistes iiber sein Gespriach mit den
anderen Geistern im Luak ist hochst undurchsichtig. Es
scheint, dafl der Pakam-Geist von der Notwendigkeit des
Luak-Baus Giberzeugt wurde. Der Geist fuhr fort:

»Als die Sonne aufging in Warnyang, ging ich nach Cier?
Dann kam ich zuriick und brachte einen kleinen Regenschauer.
Ich komme aus dem Haus Corkuei mit Schwierigkeiten. Was in
meinem Herzen falsch war, sagten wir bei diesem Treffen im
Luak. Wenn die Regenzeit (rut) kommt, werde ich zum Luak-
Bau gesandt werden. [...] Und nun rede ich zu dir, Makuer. In
unserem Land mit dem Namen cum-cok [= Rumbek] lebte
einst Mawec und ein Geist mit dem Namen Marier und ein an-
derer, Macam. Und ich, Mangol, [bin es] heute. Seit alter Zeit
sind wir uns iiber eine Sache einig: Als Marjal® kam und das
Land zerstorte, haben wir Geister bewirkt, daB die Gewehre
Wasser feuerten. Ich blieb im Wald. Wir sind Kinder Dengs*.

1 Aram: wird oft auch als »Kennwort« dafiir benutzt, daB man mit spirituellen Wesen
kommuniziert. Besessene sagen »aram«, um die Anwesenheit ihres Geistes anzukiin-
digen und um die dann folgende Rede von der eigenen abzugrenzen.

2 Cier/Cir = Nil; wird als Ort angesehen, an dem die Geister ihren Treffpunkt haben.

3 Marjal oder Marjam war angeblich der Name des ersten turuk (turuk = Tiirke; die
arabischen Eroberer), der in Rumbek auftauchte.

4 Deng: Name einer Freien Gottheit; bei anderen Stammesgruppen der Dinka haupt-
séchlich Regengottheit.
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Alle, die einen Luak haben, und die, die keinen haben, sind
vom Hause Deng, wir alle. Das sind unsere Worte. Es gibt kei-
nen Zeugen.«

[Jetzt redete der Besessene und nicht der Geist:] »Er [der
Geist Mangol] nahm meine Hand und sagte: >La8} uns zu Ma-
kuer gehen und ihm sagen: Reifle den Luak nicht ab, das Land
wird zerstort werden. Es wird in Verwirrung geraten wie meine
Worte, die verwirrt waren, bis sie jetzt hierhergekommen sind.<

[...]«

Der nichste Redner war Matur Wunje, ein Speermeister der
Sektion Panyon:

»[...] Es ist der Fischspeer, der die Leute verwirrt. Das Land
ist wie der Fischspeer. Wenn der Fischspeer nicht befestigt wer-
den kann, kann man nicht fischen. [...] Ich frage dich, Mangol
[Geist], warum bist du zu Makuer gekommen?«

Er fragte den Geist weiter, weshalb er seine >Ameise(, den
Besessenen, gestern zum Unterstand der Sektion Panyon ge-
schickt habe. Er habe sich gewundert, aber nichts gesagt, aber
jetzt sei er eben liber den Fall unterrichtet worden.

Der Besessene [Geist]: »Aram, dies ist das Wort, du baai, 5! All
die Ameisen verwirren Nhialic [...] Die erste Sache [dal der
Luak nicht im achten Jahr gebaut werden solle] ist beendet.
Und die Leute, denen der Luak gehort, missen ihn bauen. Wir
Geister werden froh dartiber sein. Und wenn wir vom Nil kom-
men, werden wir einen kleinen Regen mitbringen. Ihr Leute,
laBt es [gut] sein und fiigt es dem Buch Nhialics zu. Der, der Bo-
ses sagt, und der, der Gutes sagt, alle sind in dem Buch einge-
schrieben. Wenn einer spéter stirbt, wird er fragen: yWarum wa-
ren meine Tage zerstort, und warum t6tet mich meine Zunge
Dies ist, weil die Leute nichts aus der Vergangenheit lernen. Es
ist etwas, was jetzt [bereits] Zerstdrung brachte. Dieser Luak
hier. Wenn es spit ist [wenn zu spét gebaut wird], wird gesagt,
der Geist sei schuld. Seine Rede hat das Land zerstort. Wenn
sich die Leute einig sind, wird gesagt, es ist der beny, der das
Land befriedet hat.« '
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Der Geist fuhr fort einzulenken und jetzt die Menschen der Ver-
wirrung zu beschuldigen. Dann forderte er von ihnen eine Gabe
(karama):!

»Ihr werdet mit einer Gabe zuriickbleiben, einer sehr groflen,
einer Gabe fiir Nhialic. Wenn ihr baut, dann baut jetzt. Dann
habt ihr eure Bulle bezahlt. Dies ist mein Wort. Thr Speermei-
ster! Wir sollten uns im Grasland treffen und dort die Gabe nie-
derlegen. Dies ist mein Wort.« .

Nach zwei weiteren Reden, die die Frage behandelten, ob alle
Leute fiir die Verwirrung biilen sollten oder nicht etwa nur die
wirklich Schuldigen, redete wieder Makuer:

»[...] Ich habe vorhin nur einen Teil erfragt und den anderen
noch nicht. Die Dinge kommen mir in den Kopf. In meinem
Korper ist eine Kinoleinwand (thelamon), eine Leinwand von
Nhialic (thelamon be Nhialic). Nhialic brachte sie, und sie
wurde euch gezeigt. Er [Nhialic] sagte [zu mir]: >Sage es, es ist -
die Kinoleinwand.« Wenn sie [die Geister] etwas sagen, was
falsch ist, denkt ihr nicht, da Nhialic es herausfinden wird? Er
wird es bald herausfinden. Du, Nhialic, du findest die Person,
von der es ausgeht. Selbst wenn es von mir, Makuer, ausgehen
sollte, sage es, Nhialic! Und wenn ich es bin, dann strafe
(kuma)? mich. Wenn es mein Bruder ist, wirst du ihn bestrafen.
Wenn es das Land ist, du wirst es herausfinden. Und du wirst
sie bestrafen. Ich, ich bin ein Gefangener (mabuth),? ich bin ein
groBer Gefangener hier. Ich bin der erste, der eingesperrt wird.
Die bestrafte Person wird beiseite gelassen. Wenn das Land
jetzt gekommen ist, dann sollte es seine Pflicht tun. Nhialic
wird ihnen zeigen, wie sie es tun sollen. Nhialic begann es, und
er [der Luak] kam mit ihm. Und du, Land, widersetztest dich.
Dies ist das Wort Nhialics. Sein Wort, das erste, wird nun dem
Geist gesagt: yDeine Ameise, die du fir deine Worte ausgewdhlt

1 Karama = groBziigige Gabe. Aus dem Sudanarabischen: Freigebigkeit, GroBmut,
Achtung.

2 Kuma = richten, strafen. Abgeleitet aus dem Sudanarabischen: hakuma = Regie-
rung.

3 Sudanarabisch: mabus = Gefangener.
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hast, du hast sie eingesperrt, du hast sie ins Gefangnis (thie-
nic)! getan. Warum hast du sie zu mir geschickt wegen dieser
Sache?« Wire ich, Makuer, es gewesen [zu dem der Geist ge-
sprochen hat], hitte ich dir gesagt: »Das Wort wurde oft gesagt,
es wanderte auf diesem Weg, es wanderte durch das Grasland,
bis es baai erreichte. Es erreichte vorher diesen Ort, den Ort, der
den Luak ablehnte. Selbst der, der alles begonnen hatte,
stimmte jetzt zu.< Die Leute sagten nichts iiber den Luak. Und
als die Rede [darauf] kam, war es bereits eine Rede, tiber die ge-
richtet war. Und fiir dieses Urteil (makum) sage ich: Ich bin der
erste, der es ausléscht (tuor wei).3 Dann werde ich es der Per-
son des Luak [wahrscheinlich: Nhialic] geben, so daB sie es
auch ausloscht. In diesem Luak treffen sich die Geister, sie tref-
fen sich — und wir sind es nicht, die sich dort treffen — all die
Geister aus allen Orten. Sie treffen sich innen. Wenn sie zum
Direktor (madir)* [der Geister] sagen: >Wir sind gekommen,
gib uns das, was mit uns zuriickkehren wirds, [dann] ist es wie
heute, da das Land gekommen ist. So sind die Geister jetzt.
Wenn es eine Liige ist, wird Nhialic antworten. Wenn es wahr
ist, dann ist es so, wie ich iber das Treffen der Geister gesagt
habe. Es gibt keinen Geist, der [allein] in den Luak kommen
und sagen kann:»Ich werde den Luak zerstoren<. Es gibt keinen
Geist, der kommt und sagt, yder Mann an der Tiir des Luak
[Makuer] ist ein Liigner<«. Dies geschah niemals. Deshalb sage
ich: Der groBe Geist, der die Erde besitzt, ist immer noch der-
selbe, und er weil iiber alles hier. Und selbst du [Geist] weilt
es. Sie sind hier wie Mawec Aniin. Und Mawec erschien, als ich
[d.h. Makuers Vorfahren] die WeiBen befriedete. Und Nhialic
kam und befriedete die WeiBen. Und sie kamen wieder und fin-
gen an, Leute zu tdten, und Mawec gab sie frei [?]. [Dann kam]
der Geist, der unter dem Namen Wecker bekannt ist. Das war,

I Aus dem Sudanarabischen: sijin = Gefingnis.

2 Es ist hier nicht deutlich, wer gemeint ist: Makuers Bruder Ater, der statt im achten
Jahr im neunten bauen wollte, oder Macuol Thokriel, der die Nyang-Sektion zum
Widerstand angestiftet hatte.

3 Tuor wei = ausspucken. Dahinter steht die Vorstellung, daB Schlechtes nicht mehr
im Herzen getragen wird.

4 Madir: aus dem Sudanarabischen mudir = Leitender Beamter, Direktor, Leiter.
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als wir hierherkamen. Er setzte sich zwischen die Plattform und
das Haus und er war mit euch [Geister]. Er wurde eure Polizei.
Spater kamen dann andere Geister, wie Magar. Was die Kino-
leinwand betrifft: Es wurde nun wie bei Acetol, als er kam und
das Land zerstorte. Der letzte Weg, den Mawec ging, war der
Weg Acetols.! Baai wurde aufgestért und brach in Stiicke. Und
es gelang uns, diesen Luak [Acetols] zu zerstéren (be Io alelic) 2
Und das war das Ende dieses Geistes.

Hast du je wieder von einem solchen Geist gehort? Thr Leute
alle, den ich zuvor fragte, du Kind! Wenn der Fehler bei den Leu-
ten liegt, und er ihnen auf der Kinoleinwand gezeigt wird, dannist
deine Rede nicht schlecht. Obwohl es das Land hassen mag — soll
es von ihm gehafit werden — es ist da. Wenn es kommt, wird es
nicht den Luak, sondern dasLand zerstéren|...] Auch damals, an
dem Tag, an dem ich hier war [als Makuer den ersten Bericht tiber
den Geist bekam] — muB ich das héren? Und ich gebe auf, ich
werde krank davon (ku ngeric ba yic nger).> Wire mein Herz
klein, ich wiirde nach Hause gehen. [...] Weil ich der bin, dem der
Luak gehort, weil ich, dal kein anderer Geist kommen und mein
Herz umkehren und alles zerstéren wird. Deshalb hielt ich an den
achtJahrenfest.[...] Deine Art der Strafe gibt es nicht. Unterlasse
es, bei den Leuten Angst zu verbreiten. Die Strafe ist bei mir. Ich,
der Gefangene, der groBe Gefangene, der, der eingesperrt ist, der
bin ich. Wenn die Arbeit beendet ist, werde ich baai strafen.? Die
Leute, die ich bestrafen werde, werde ich finden! Dieser Fisch-
speer, diese Fischspeere! Der Urteilsspruch (makum) steht noch
aus! Wenn dies zu Ende ist, dann wird die Strafe kommen. [...]
Was dich, Mangol, angeht: LaB deinen Freund [den Besessenen]
nicht auf dem falschen Weg gehen. Dein Freund wird wandern,
wird wandern, um in der H6he zu verschwinden, oder wandern,
umin der Erde zu verschwinden. Esist schlecht. Ich sage es dir, da-
mit du es horst!«

1 Acetol: Wortlich bedeutet der Name des Geistes »wie RuB« (10l = RuB); ein schwar-
zer, zerstorerischer Geist. Der Geist Mawec ging auf demselben Weg wie Acetol, d. h.
er nahm ebenfalls an der Zerstorung teil.

2 Be o alelic = zum Stein werden, d. h.: unkenntlich/ununterscheidbar werden.

3 Ba yic nger = iibel werden (Magen).

4 Es gab 1983 Leute, die Krankheiten ihrer Kinder als Makuers Strafe auffafiten.
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Darauf redete wieder der Geist aus dem Besessenen:

»Dies ist das Wort: Die Sektion, die Pakam heif3t, ist die, aus
der ich komme im Korper dieser Ameise. Was ich dir noch nicht
sagte, aber jetzt sage, ist, daB die Sektion, die mich jetzt hilt,
eine Sektion ohne Freunde ist. Sie ist allein. Es ist die Sektion
Aniin. Als die Rede aufkam, dafiir gibt es jetzt keinen Zeugen.
Es ist mein Kopf, ich, Nhialic, und die Ameise, durch die ich
spreche. Ich bin der Geist, der seit langer Zeit verflucht ist. Zu-
erst, als wir im Wald sprachen, sagten die Leute: >Nhialic
spricht.c Ich sagte [bereits] heute morgen, daB wir alle Kinder
von Deng sind: Mayual Deng und ich, Mangol Deng, und Ma-
juer Deng. Wir sind vom Hause Deng. Wir reden lber eine Sa-
che, wir einigen uns und dann wird das Wort ausgesandt.«

Im folgenden wiederholte der Geist, dafl der Luak nur repariert
und dann der Ochse Mangok geopfert werden solle. Dieses »er-
ste Wort«, sein erstes Anliegen, so gibt der Geist zu, sei ein
schlechtes gewesen. Sein zweites Anliegen aber, daf alle fiinf
Sektionen, Amothnhom ausgenommen, fiir ihr langes Z6gern
bestraft werden sollten, sei nach wie vor gliltig.

Der Geist schlof3 seine Rede mit der Versicherung, daf er
nicht die Absicht habe, das Land zu zerstoren.

Ein anderer Mann meldete sich jetzt zu Wort:

»Komm her, agamlong! Nhialic meiner Mutterbriider, du
hast dieses Kind besessen gemacht und es ins Gefdngnis gesetzt.
Dieser Luak hat, als die Menschen geschaffen wurden, alle Gei-
ster ins Leben gerufen. Und er ist der groBe Bruder aller Men-
schen. Wenn er [ein Geist] hervorkommt [erscheint], erscheint er
in einer Person, die hier ist. Und er schickt sie zum Luak, so
daB sie erkannt wird, er [der Geist] und seine Person [sein Ge-
faf] und etwas, das im Luak ist. Wenn du auf dem Weg bist,
dann sage nichts, auch nicht, wenn du Briider auf dem Weg
triffst, bis du den Luak erreicht hast. Dann sage es zu allen Gei-
stern und zu den Leuten hier [am Luak, bzw. zu den fiir den
Luak Berufenen]. Und dies hat uns Leute, die wir Ameisen ge-
nannt werden, verwirrt. All die Geister hier sind wie Polizisten.
Sie fithren das ganze Land. Sie sind die Polizisten Malaus. Und
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es gibt keinen Geist, der ein solches Wort frither ausgedacht
hitte, bis heute, da es nun hierhergekommen ist. Die Geister
aus Pakam sind [iiblicherweise] alle gekommen, und keiner hat
[je] solche Rede gebracht. Du bist es, dieser Geist, der dieses
Kind jetzt ins Gefdngnis gesteckt hat. Du wiederholst nur, was
du schon gesagt hast, wie [z. B.] die Strafe, von der du zu uns
geredet hast.«

Danach redete wieder Makuer:

»Viele Dinge wurden gesehen, und wenn iiber alle geredet
wird, gehen sie verloren [d.h. wenn zuviel geredet wird]. Die
Rede [des Geistes] dnderte sich nun, und [jetzt] ist sie keine
schlechte Rede. Er [der Geist] hat gezeigt, was ihm als schlechte
Sache erschien. Und es kam heraus. Nun antwortet er. Was er
Uiber die Strafe sagt, ist das, wovon man lebt. Und er [Geist] ge-
hort mir, und deswegen rede ich. Er straft die Leute nicht und
sagt »ich habe gestraft«. Wenn ich jetzt das Land strafen wiirde,
wire es ein Fehler. Es ist das Land, das die Strafe anzubieten
hat, damit das Wort beendet ist und damit es bekannt wird.
Wenn es [das Wort] noch einmal kommt, wird man sagen: >Was
ist dies schon wieder?««

Ein Altester aus der Sektion Panyon schloB die Diskussion ab:

»Du, dem dieses Haus [Luak] gehort! Jeder ist gerufen!
Wenn sie ablehnen, wofiir haben sie [dann] geredet? Wenn ihr
Geist verwirrt ist, wirst du dich opfern. Selbst wenn baai ab-
lehnt — es wird zuriickkehren. Wenn es sich fiir immer abwen-
det, wo wird es sich hinwenden? Woher wird seine Wahrheit
kommen? Wird es nicht bleiben, wie es ist? Dies ist das Ende
der Rede.«

Die Freie Gottheit Mangol, deren Rede auf die Verschiebung
des Luak-Baus auf das neunte Jahr abzielte, war also besdnftigt

Bild 1: Der alte Luak Bild 5: Der Abril des Luak
Bild 2: Makuer segnet den Opferpflock Bild 6: Segnung der Grenzbalken
Bild 3: Prisentation des Malith-Bullen Bild 7: Prozession der Sektionen
Bild 4: Makuer beobachtet die Wasser-

bohrung
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VI. Die grofen Diskussionen am Luak

worden und forderte nur noch, daB die fiir die Bauverzégerung
Verantwortlichen bestraft werden miilten. Die Verwirrung der
Menschen spiegelt sich in der Verwirrung der Freien Gottheiten
wider. Wie aus Makuers historischem Exkurs tiber die Zeit der
Sklavenhidndler und Kolonialherren hervorgeht, in der die zer-
storerische Freie Gottheit Mawec auftrat, ist dies nicht neu. So
gab denn auch der letzte Sprecher seiner Erwartung Ausdruck,
daB das Land zuriickkehren werde. Seine bedeutsame Frage,
wo sich das Land hinwenden und woher seine Wahrheit kom-
men solle, 148t sich als Sorge und Hoffnung zugleich verstehen.

Exkurs: Die Kinoleinwand

In seiner Rede mit dem Besessenen spricht Makuer von der
»Kinoleinwand« der Geister/Gottheiten Nhialics. Auf dieser
Leinwand sah Makuer den Geist Mangol, den Ort, an dem er
erschienen war, und wie die Leute dariiber dachten. Spéter
sagte Makuer von der Kinoleinwand Nhialics, daB sie in sei-
nem Korper sei und er sie dem Land gezeigt habe. Auch die
Zerstorungen der Vergangenheit und die ihnen entsprechenden
Gottheiten hatte er auf der Leinwand gesehen, wie in einem
Film. Und in einer spiteren Anrufung klagte er alle Gewahrs-
michte seines Amtes an, die Kinoleinwand verlassen und die
Sicht verwehrt zu haben.

Um diese Vorstellung zu erhellen, greife ich auf das Konzept
der passiones zurtick, mit dem Lienhardt versucht, die religiose
Erfahrung der Dinka zu erldutern. Demnach erscheint den
Dinka jede tiefe Erfahrung, eine Krankheit etwa, eine Schuld
oder ein traumatisches Ereignis, zu einem Erinnerungsbild zu-
sammengezogen, so als agiere dieses von aullen als Subjekt auf
das menschliche Selbst: Handelndes Subjekt ist nicht der
Mensch, sondern eine Macht, ein Geist oder eine Gottheit.

Bild 8 Der Mabor-Ochse Bild 12: Aufsetzen der Dachspitze

Bild 9: Tanz um den geopferten Mabor Bild 13: Das VerschlieBen der Tiir

Bild 10: Der erste Dachring Bild 14: Krankheiten werden in

Bild 11: Zusammenfigen der sechs den Luak geschossen
Bambusstabe
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Exkurs: Die Kinoleinwand

»Es ist vielleicht bedeutsam, daB wir in der englischen Umgangssprache
kein Wort haben, um ein Gegenstiick zu >Handlungen< im Hinblick auf das
menschliche Selbst zu bezeichnen. Wire das Wort »Leidenschaften< [pas-
sions], passiones, immer noch gebrauchlich als das Gegenteil von »Hand-
lungen< [actions], wire es mdglich, die Méichte der Dinka als die Bilder
menschlicher passiones zu bezeichnen, aufgefaBt als die aktiven Quellen
jener passiones.«1

F. Kramer faBt Lienhardt folgendermaBen zusammen:

»Die Bilder und Subjekte der passiones befinden sich einerseits in den sicht-
baren Dingen, in Unscheinbarem, das nur wenigen etwas bedeutet, in den
groBen, eindrucksvollen Erscheinungen, in Himmel und Sonne, Regen,
Erde und Wildnis, und andererseits im Inneren des Menschen, der sie wahr-
nimmt und ehrt. Das bedeutet, daB wir die Michte nicht als Wesenheiten
auffassen dirfen, als ausgedehnte, an einen Ort gebundene Korper oder
Substanzen, und das menschliche Selbst nicht als unabhédngige Einheit; die
Maichte wirken als Subjekte in der Welt und im Menschen. Wenn die Sub-
jekte im Selbst sich dissoziieren, wenn eine Macht in einem Menschen die
anderen in ihm verdringt, verkdrpert der Mensch diese eine Macht, deren
Wirkungen dann mit den passiones verschmelzen.«?

So verkorpert ein Meister des Fischspeers in sich die Gottheit
»Fleischy, ring, die Quelle seiner Inspiration, Kraft und Autori-
tat. Er ist im Zustand dauerhafter, latenter Besessenheit, aber
er hat die Fahigkeit, die Gottheit in ihm von seinem {iibrigen
Selbst zu dissoziieren, sie in ihm selbst manifest werden zu las-
sen.

»Ring, Fleisch, die Gottheit aller Speermeister, ist in ihnen also inkarniert
und ist wesentlich Teil von ihnen. Sie sind von ihr nicht »getrennt¢, wie die
Menschen von den iibrigen Clan-Gottheiten getrennt sind, und so sind sie
selbst zum Teil gottlich. Es ist eine Gottheit, die in Fleisch und Blut steckt,
die von den Speermeistern von Generation zu Generation weitergegeben
wird, die vollkommene Form agnatischer Erbfolge und physischer Regene-
ration. Wie es ein Dinka ausdriickte: »Fleisch ist im Kdrper eines Mannes,
und es war im Korper seines Vaters und in den Korpern seiner Ahnen seit
dem groBen Longar, dem ersten Meister des Fischspeers, und seit GOTT-
HEIT, die es am Anfang gab.c Es ist die Grundinspiration der Meister des
Fischspeers, der Grund ihrer Fihigkeit, in einem idealen Sinn >den Weg zu
erhellen¢, die Wahrheit zu bestimmen und zu verkiinden, in Gebeten zu

1 Lienhardt 1961, S. 151; meine Ubersetzung.
2 Kramer 1987, S. 65; vgl. auch Kramer 1984, S.307f.
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»iiberwinden¢ und widerstreitende Gruppen und Interessen zu vershnen.«!
Indem Makuer das fiir ihn fremde Artefakt, die Kinoleinwand,
als Metapher in die Sprache der Dinka inkorporierte, macht er
gleichzeitig die fiir uns fremde oder verschiittete Wahrnehmung
der passiones nachvollziehbar. Das Bild der Gottheiten auf der
»Kinoleinwand in seinem Korper« erscheint als Vision, als
Quelle der Erkenntnis, des »wahren Wortes«, das Makuer dem
Land mitteilt. Makuer sieht die Geister — ihr Auftreten, ihre
Wirkungen und ihr Verschwinden — in zeitlichem Ablauf, wie
im Handlungsablauf eines Films. Geschichte wird so zur Divi-
nation, verklindet als Geschichte seines »Films«.

Einem britischen Verwaltungsbericht vom Februar 1952 zu-
folge, reiste ein vom Public Relations Office bereitgestelltes mo-
biles Kino in jenem Jahr durch die Provinzstiddte des Siidsudan.
Nach dem Bericht sahen die meisten Zuschauer zu dieser Zeit
ihren ersten Film.2

Diskussion mit den Altersklassen

Am Abend des 6. Mai, wurde das zweite Problem besprochen,
als eine innere Angelegenheit der Sektion Amothnhom.

Es scheint, dal Makuer einer jingeren Altersklasse die Ar-
beit einer dlteren zuwies, nachdem er das Amt von seinem
Halbbruder Ater iibernommen hatte. Aus der folgenden Dis-
kussion geht ndmlich hervor, dal damals die Altersklasse Nhiel
die Verantwortung flir die Dach- und nicht fiir die Wandbalken
trug. Makuer hatte sich gegen den Vorwurf zu verteidigen, ein
Ligner zu sein.

Makuer: »Ich bin kein Experte (ateet)3, dessen Wort iiber das
Land herrscht. Der einzige Liigner ist Nhialic [d. h., wenn Ma-
kuer ein Liigner genannt wird, dann ist Nhialic ein Liigner, weil
Makuer durch das Wort Nhialics handelt]. Und da niemand auf
der Erde das Ubel verhindern konnte, gilt nur das Wort von

1 Lienhardt 1978, S.175f.
2 CivSec 30/1/2; Bahr el Ghazal Monthly Diaries 1952 - 54; Febr. 1952.
3 Ateet: jemand, der kunstfertig ist; auch: Hindler, Spezialist, Experte, Weisheit.
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Nhialic. Er weil} von allen lebendigen Dingen. Er weil, wie ein
Ding das andere ersetzen kann. Ich war es, der unter euch aus-
gewdhlt wurde. Dieses Ding [Makuers Besessenheit bzw. Beru-
fung] kam aus der Hoéhe. Und die Schatten (atiip), die Teil ei-
ner Person in der Hohe sind, haben zugestimmt und ihr Wort
heruntergesandt. Die Leute gaben mir viele Namen, und all
dem, was geschehen ist, gaben sie viele Namen. Und es geschah
niemals zuvor, daB die Speermeister nicht vorne gingen, son-
dern hinten standen. Warum geschah das? Es war die Magie des
Rinderlagers (arop wut). Ich er6ffnete Altersklassen (ric; sing.:
riny ), die Altersklasse Anyar. Dann folgte Amom. Beide wur-
den von mir registriert.! Dann bat man mich, fortzufahren. Das
letzte Mal [beim letzten Luak-Bau], als wir hier zusammentra-
fen, hat da jemand seine Mutter um Nahrung bitten miissen?
[D.h. es gab Nahrung im UberfluB.] Und das war die Tat dieses
Liigners. Als wir hier zusammentrafen, war es Thon [Alters-
klasse], die das Gras-Schneiden flhrte, weil sie die dlteste war.
Nhyiel [auch eine Altersklasse] iibernahm die Dachbalken.
Nichts geschah Nhiel. Nhiel hitte eigentlich die Fiihrung aber
den gréBten Teil tibernehmen sollen, der viel Kraft erfordert.
Und weil dieser Liigner wubBte, wer die Arbeit iibernehmen
konnte, fiel die Aufgabe an Anyar und Amom. Nun, du, An-
yar, ich habe dich nicht selbst ausgesucht, es war Nhialic, der
dies tat. Ihr wurdet so gerufen, daf der, der keine Ohren hatte,
kam. Der, der Ohren hatte, kam nicht. Als ich euch rief, kamen
alle ohne Ausnahme. Und sie machten die Arbeit gut. Dann
wandte ich mich an Nhiel, und Nhiel brachte Dachbalken.
Thon machte die Arbeit des Grasschneidens, obwohl sie sehr
wenige waren. Wenn wir auf 24 Jahre Arbeit am Luak zuriick-
blicken, sehen wir, dal die Arbeit einer Generation von der
nidchsten beendet wurde. Und das war so bis heute, dem 24.
Jahr. Du, agamlong, sage Anyar, dall die Umwandlung ihrer
Aufgabe nicht ihren Anteil an Nahrung beecintriachtigte. Eure

1 Aci gat ya cok. got/gat = schreiben, registrieren.
Es gehort normalerweise nicht zum Amt des Luak-Speermeisters, Altersklassen zu
er6ffnen. Auch eréffnet ein »normaler« Speermeister nie zwei Altersklassen hinter-
einander, denn im Fall eines Ungliicks wird der Speermeister dafiir verantwortlich
gemacht, der der Alterklasse ihren Namen gegeben hat.
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Rechte sind eure Rechte. Was Nhyiel zusteht, hitte an euch ge-
hen miissen, als ihr die schwere Arbeit machtet. Diese Dinge
konnen nicht ausgewechselt werden. [...] Wenn wir lianger in
Frieden leben, dann ist es aufgrund der Weisheit (ateet) dessen,
der im Himmel ist und der Weisheit seines agamlong [Makuer].
Ich gebe zu, dabB ich ein Liigner bin, und all die Liigen werden
morgen zur Wahrheit werden. Der Luak steht mit drei Dingen:
luur, ¢ép und noon [Dach-, Wandbalken und Gras]. Ein Haus
kann nicht stehen, wenn eines davon fehlt.«

Lied:

Nhiel i3t, was ihr zusteht.

Anyar i8t, was ihr zusteht,

Und Mangok iBt, was ihr zusteht.

[...]

Wenn euch die Alteren [altere Altersklasse] sagen:
»EBt nichtl,

Werdet ihr gehorchen.

Makuer: »Du, Amothnhom, du bist der Hiiter des Hauses
Luak. Wir niahern uns ruel.! Wenn Nhialic zustimmt, werden
wir ndchsten Monat fertig sein. Wenn mir Nhialic sagt, daB ich
sitzen und zusehen soll, wie das achte Jahr vorbeigeht, und die
fremden Stimme davon horen, wie die Atwot, Gok und Rek,
oder sollte das Ungliick auch zu den Nuer kommen, dann wer-
den wir groBe Schwierigkeiten haben.?2 Und wenn sich die Leute
fragen, was die acht Jahre zu neun gemacht hat, wird die Ant-
wort sein, dal die Verwirrung von Amothnhom kommt. Selbst
wenn eine neugierige Person wissen will, was mit Amothnhom
los ist, wird die Antwort sein: >Eigentlich hat Amothnhom die
Fihrung, doch wir sind selbst verwundert, denn ihr Herz ist ab-
wesend.« Wenn wir es schaffen wollen, missen wir alle Krifte
zusammenbringen. Meine Liigen von heute werden die Wahr-

1 Etwa August/September; ruel ist der Monat der ersten Ernten: frilhes Sorghum
(durra), Erdniisse, Sesam, Bohnen.

2 Makuer spricht hier von der Bedeutung des Luaks fiir andere Dinka-Stammesgrup-
pen (Gok, Rek) und fiir andere Vélker (Atwot, Nuer) und behauptet, daBl das aus
dem unterlassenen Luak-Bau resultierende Ubel auch diese Anderen tréife, wobei er
sich der Auswirkung auf die Nuer nicht sicher ist. Er droht mit Gegenreaktionen
(»groBe Schwierigkeiten«), die im Falle der Nuer nur Kampf bedeuten kdnnen.
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heit von morgen sein. Wenn ich das, was mich damals gefangen
hat [d.h. besessen gemacht hat], abgelehnt hitte, wiren die
Wege jetzt andere. Als Nhiel die Aufgabe angenommen hatte,
dauerte es nicht lange, bis das Land auch annehmen konnte.

Uber all diese Verwirrung werde ich Nhialic befragen auf
den Riicken dieses Bullen. Wenn ich es nicht gleich erfahre,
werde ich es auf andere Weise erfahren. Wenn ich die Antwort
jetzt nicht bekomme, wird es der Bulle Malau offenbaren.!
Wenn es hier auf Erden ist, was die Herzen von baai wegnahm,
wird er es sagen. Wenn es nicht hier auf Erden ist, sondern bej
Nhialic, und er es ist, der mich ergriffen hat, und er es ist, der
die Herzen von baai weggenommen hat, dann wird mein Herz
traurig sein. Will mich Nhialic zweimal treffen? Wie damals, als
er mich verhaftete (mabuth) und ich das, was Hunde essen, ge-
gessen habe, was kein Mensch essen wirde, und das solange, bis
am Ende der Luak gebaut war! — Dann erst habe ich wieder das
Eure gegessen und dies bis zum heutigen Tag. Ich habe viel aus-
gehalten mit euch! Hitte ich Ungliick gehabt oder wére ich ei-
nen anderen Weg [d.h. von einem anderen Clan] gekommen,
wir hitten das Ubel nicht bewiltigt. Deshalb sage ich: Nhialic
ist zornig auf euch und auch auf mich. Obwohl ich so schwarz
bin wie ihr, sollte ich deshalb zweimal verhaftet werden? Wes-
halb bin ich dieses Jahr verhaftet worden? Ich moéchte den
Grund wissen. Wenn es keinen gibt, werde ich traurig. Wenn ich
ihn weiB, werde ich froh sein. Ich suche nach diesen Dingen.
Diese Worte, meine Worte, sind wie Wasser, mit dem man Leute
bespritzt, um sie abzukiihlen. Ich sage all dies, weil mein Herz
heil ist. Und diese Hitze in mir ist sehr groB. Wenn es von
Nhialic kommt, wird es schlecht sein. Es gibt nichts Schlechtes
(acin kerac) — es redet nur ein Liigner.«

Anderer Sprecher: »Makuer redet gut. Er hat richtig gesagt,
daB wir nur Nhialic kennen. Wir sollten dem Ruf fiir den Segen
Nhialics folgen. Wir haben viel gelitten. Alle Fliisse sind nun
ausgetrocknet. Wir kénnen nur hier sein, weil die Regierung
(hakuma) eine Pumpe gebaut hat. Dies ist mein letztes Wort.«

Makuer: »[...] Ich habe damals mit mir selbst geredet und

1 Dies bezieht sich wahrscheinlich auf den am 7. Februar 1983 geopferten Bullen.
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mich gefragt, ob ich diesen Luak verlassen und nach Hause ge-
hen sollte. Ich dachte: Wenn die Leute etwas tiberrascht, soll es
uns alle iiberraschen. Was wird geschehen? Wenn etwas [ein Un-
gliick] kommt, soll es [eben] zu allen kommen. [...] Ich zihlte
fir mich allein. Ich zihlte die Jahre der Uberflutung zwischen
dem ersten Luak-Bau [d. h. Makuers erstem Bau] und dem heu-
tigen. Dann sah ich, daB alle Uberflutungen vom Luak kamen.
Als der Monat des Luak-Baus kam, ging ich zum Luak, und die
Leute folgten mir. Erst blieb ich sechs Tage im Monat yor [De-
zember/Januar], dann kamen Kon, Nyith, Kol, Akonydit, Aka-
nythi, finf [Monate]. Hittet ihr, wie ich, nichts Schlechtes in
euren Herzen getragen, hitte das Wasser von Alueth [war alueth
- das 2km entfernte Wasserloch] nicht ausgereicht? Ich trank
das alueth-Wasser drei Monate lang. Und es war im Monat
Kol, als Alueth austrocknete. Und Patuweng [Rinderlager von
Nyang] war schon ausgetrocknet. Das Wasser in Patuweng
reichte [zur eigentlichen Luak-Bauzeit im Februar (Kon)] bis
zu den Schenkeln und das Wasser in Alueth bis zu den Knien!
War das nicht Wasser genug? Hatten wir den Bau aufgegeben,
hitten die Leute gesagt: »Es war wegen des Wassers.« Wie du ge-
rade gesagt hast, wir bauen jetzt den Luak, nachdem die Pumpe
gebaut ist. Die Pumpe ist die Kopfstiitze, auf die du jetzt den
Kopf legst.! Ich wollte die Pumpe nicht holen, doch hitten
dann die Leute gesagt: >Es gab kein Wasser!« Ich hielt daran fest
[d.h. wissen zu wollen, weshalb sich die Leute abgekehrt hat-
ten].«

Anderer Sprecher: »[...] Wir blieben zwei Monate lang und
Nyang kam nicht mit uns, Amothnhom. Die anderen Sektio-
nen blieben weg. Als aber Amothnhom daran festhielt, kamen
sie. Und deshalb ist Nyang jetzt hier. [...] «

Anderer Sprecher: »Wir kommen hinter Monyal [Sprecher in
der nichstjiingeren Altersgruppe]. Was Monyal weif3, wissen
wir auch. In alter Zeit gab es nur einen Bullen, der muhte. Es
gab nur einen Bullen, den Nhialic auswéhlte. Und das war der
Weg Nhialics. In diesen Jahren wurden es viele Bullen. Und alle
schrien >Muh«, Wir wissen nicht genau, ob sie Nhialic geschaf-

1 Die Dinka benutzen zum Ausruhen und Schlafen oft eine hdlzerne Kopfstiitze.
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fen hat und wer der Bulle sein wird und wer die anderen kastrie-
ren wird. Niemand weill es. Wenn es nichts gibt, was die ande-
ren Bullen wegnimmt, kénnen wir nichts mehr tun [wortl.: »ist
das Wort zu Ended.«

Makuer: »Wir reden hier nicht 6ffentlich (acie jam). Alle
diese Dinge sind innere Untersuchungen (dagig)!, behandelt
von Leuten, die ihre Pflichten tun. Was Amothnhom von ande-
ren Leuten vorgeworfen wird, ist alles Gerede. [...] Der Grund
der Verwirrung wird gefunden werden, und die Rede dariiber
wird anders sein. Wenn es sich herausstellt, daB3 es einen Clan
gibt, der die Verwirrung bringt, werde ich es spiter erfahren.
Und dies betrifft den Sitz [d. h. die Autoritit].«

Die Reden Makuers in dieser Diskussion geben Einblick in
seine Amtszeit und in seine Sicht der gegenwirtigen Konflikte.
Eindrucksvoll mischten sich Anklage und Zorn mit entschiede-
nen Erkldrungen und Rechtfertigungen.

Dem Vorwurf, ein Liigner zu sein, begegnete er mit der Erin-
nerung an seine Amtsiibernahme, seiner durch Besessenheit of-
fenbarten, gottlichen Berufung und Erwdhlung zum Luak-Prie-
ster. Er betonte, dafl »die Schatten« dieser Berufung zuge-
stimmt hétten. Schatten (atiip) sind die Ahnen, »die Teil von
einer Person in der Hohe« sind. So verband er seine direkte Be-
rufung durch eine Freie Gottheit mit der durch Abstammung
legitimierten Nachfolge.? :

Es scheint, daB3 sich Makuer gendtigt sah, auf d1e Zustim-
mung der Ahnen hinzuweisen, da Ater Gol sich noch immer als
legitimen Amtsnachfolger seines Vaters Gol Men/Mayen sieht,
wie durch seine Opposition beim Bau des Luak zum Ausdruck
kam,

Nachdriicklich betonte Makuer seine Rolle als Interpret und

1 Dagig : aus dem Sudanarabischen dagiga = geheime Einzelheiten.

2 Die Vorstellung der Dinka vom Aufenthaltsort der Ahnen ist vage. Wie schon in
den Opferanrufungen deutlich geworden ist, werden sie als Schatten angesprochen,
die fir den Fortbestand der Lineage sorgen sollen. Makuer sagte, daB die Schatten
ihr Wort »aus der Hohe« heruntergesandt hitten, was wohl auf wichtige Lineage-
Ahnen verweist, die an der vielfdltigen Welt der Geistwesen im Himmel teilhaben.
Von schlechten, neidischen und geizigen Menschen nimmt man an, da8 sie nicht in
die Hoéhe aufsteigen, sondern in der Erde bleiben.
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Vermittler (agamlong) des goéttlichen Auftrags, und ihn einen
Ligner zu nennen, setzte er der AnmaBung gleich, Nhialic so zu
bezeichnen.

Nachdem der Altersklassen-Konflikt gelost schien, griff Ma-
kuer die Rede des Besessenen vom Vormittag auf, dessen Geist,
ebenso wie Ater Gol, »die acht Jahre zu neun machen« wollte,
und sprach von der iibergeordneten Bedeutung des Luak auch
fir andere Dinka-Stammesgruppen (Gok und Rek) und selbst
fiir fremde Volker (Atwot und Nuer). Das aus der Verschiebung
resultierende Ubel trife auch diese Anderen. Und er drohte da-
mit, daB, falls das Ubel auch die Nuer trife, »grofe Schwierig-
keiten« auftreten kénnten: Es kénnte zum Kampf kommen.

Die Zeit, die er am Luak gewartet hatte, verglich Makuer
mit der Zeit seiner Besessenheit. So wie damals, als die Freie
Gottheit Malau von ihm Besitz ergriffen hatte, sei er jetzt zum
zweiten Mal »verhaftet« worden, und wie damals schien dieser
Zustand bis zum Bau des Luaks anzudauern. Er klagt {iber die
Ungerechtigkeit, zum wiederholten Mal seiner Berufung ausge-
setzt zu sein, und sagt, daB er iiber all dies rede, um seinen Zorn
abzukiihlen.

Das Eingestidndnis des Zorns wiegt schwer, da Dinka die von
der Clan-Gottheit ring [Fleisch] verliechene »kiihle« Rede ihrer
Speermeister als Rede ohne Leidenschaft und Zorn mit »wah-
rer« Rede gleichsetzen.!

Jemand lobte Makuers Rede und gab zu bedenken, daB} alle
unter der Trockenheit gelitten hitten und der Luak jetzt nur ge-
baut werden kdnne, weil es die Pumpe der Regierung gebe. Ma-
kuer wies nochmals auf die Zeit seines Wartens und das Fort-
schreiten der Trockenzeit hin. Er beschrieb seine Neigung auf-
zugeben, den Luak zu verlassen und das Land dem kommen-
den Ungliick auszuliefern, und wie seine Zweifel aufhorten, als
er sich erinnerte, daB die letzten Uberflutungen des Landes
»vom Luak kamen«: Sein Amt und seine Bestidndigkeit wurden
dadurch bestitigt, daB die erwlinschten und Weideland sichern-
den Uberflutungen in den Luak-Baujahren eingetreten waren.

Er setzte hinzu, daB es zur eigentlichen Bauzeit im Monat yor

I Lienhardt 1961, S. 135ff., S. 301 ff.
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und kon [Januar/Februar] genug Wasser gegeben habe, wie die
Trockenzeit von Monat zu Monat vorangeschritten war, und
daB er die Pumpe nur deshalb geholt habe, um zu vermeiden,
daB die Leute vorschiitzen konnten, es habe kein Wasser gege-
ben und so die Wahrheit verschleiert worden wire.

Makuer wurde allerdings daran erinnert, da3 es, im Unter-
schied zu friiher, neuerdings viele »Bullen« gdbe, die Fiithrer-
schaft beanspruchten, und man nicht wisse, wem man folgen
solle. In dem schlagkriftigen Bild einer Rinderherde, in der
Chaos herrscht, wenn man zu viele konkurrierende Bullen zu-
148t, fragte sich der Sprecher, ob die konkurrierenden Speermei-
ster alle die Zustimmung von Nhialic beanspruchen kénnten:
»Wer wird der Bulle sein, und wer wird die anderen kastrieren?«

Mit dem Hinweis, dies seien weitgehend Vorwiirfe von an-
deren Sektionen, versprach Makuer, die Frage innerhalb
Amothnhoms zu behandeln und die Ursache der Verwirrung
zu finden.

Am SchluB dieser Diskussion stand die Frage, ob ein Mann
aus einer jiingeren Altersgruppe die Aufgaben seines kranken
Vaterbruders beim Luak-Bau iibernehmen konne. Makuer
iiberlieB die Entscheidung der Altersgruppe Monyal, der
Gruppe des Vaterbruders. Der Mann kénne dies zeitweise tun,
war die einhellige Meinung Monyals, allerdings erst nach sehr
ausfiithrlicher Versicherung, daB hinter dem Ansinnen des Man-
nes keine bose Absicht stecke: Es sei ja nicht so, dafl der Mann
von aciek besessen sei, wie damals Makuer. Die Frage sei vor
Zeugen gestellt worden, um spateres Gerede zu vermeiden.

Das aufgeworfene Problem erhellt die iiberaus skeptische
Haltung der Agar gegeniiber individuellem Streben nach Auf- .
gaben, die dlteren Personen und Altersgruppen zugeordnet und
mit Prestige und Autoritit verbunden sind. Bezeichnenderweise
wurde an die Besessenheit Makuers erinnert, der damals etwa
27 Jahre alt war, und deren Anerkennung als gottliche Beru-
fung lingere Zeit unentschieden war und auch heute noch von
Ater Gol bezweifelt wird.

Makuer kommentierte dann die Entscheidung der Altersgruppe
Monyal:
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»Die Aufgaben beim Luak sind vor langer Zeit verteilt wor-
den. Manchen Clans wurde gesagt, was sie zu tun haben. Wenn
einem, der Verantwortung trigt, etwas zust6Bt, nehmen wir
nicht irgendeinen seiner Verwandten, wir nehmen ihn nur,
wenn er aus derselben Familie (kuat) kommt.

Mein Vater sagte frither: >Ein Mann allein kann Nhialic
nicht aufrichten.« Deshalb versammle ich euch immer, wenn es
etwas zu entscheiden gibt. Dein Vaterbruder zog den Grashalm
vom selben Dach wie du.! Wenn Nhialic eine Aufgabe an Pana-
dér [ein Clan] gegeben hat und die andere an Panaweckoc?,
kann dies nicht verdndert werden.«

Makuer versicherte, daB »nichts geschehen« wiirde, wenn
der Mann die Aufgabe seines Vaterbruders iibernehme. Monyal
habe recht, es sei nur eine Vertretung auf Zeit.

Diese Diskussion war nach Einbruch der Dunkelheit abgehal-
ten worden. Gegen Mitternacht begab sich Makuer zum Luak
und begann, vor den Opferpflécken stehend, Nhialic und die
mythischen Speermeister anzurufen.’

Die Anrufung des Luak-Speermeisters

Ihr, das sehr Alte (wee ke yon ee) [ Ihr, Mayual (wee Mayual)*
|/ das, was Cikoms ist / das, was Diings ist / das, was Kacuols ist
/ das, was Ciwers ist / das, was Macots ist / das, was Kejangs ist
/ das, was Mayens ist / das, was Gols ist / Ich sage: / Sagt es mir!
/ Wenn ich falsch gehandelt habe / werde ich die Schuld haben /
Wenn ich gut gehandelt habe / werde ich mich nicht [weg]bewe-
gen | baai soll nicht entwurzelt werden / niemals! / yenakan |
Selbst wenn ihr mich verraten habt / ich werde es auf der Erde
erhalten! (amuk piny) [dreimalige Wiederholung] / So sage ich /

1 Metapher fiir »Er kam aus demselben Haus/Clan«.

2 Panaweckoc = Haus/Clan, der Leute/Menschen eingrabt. Hier sind alle rudior-
Clans gemeint.

3 Die Anrufung enthilt leider viele Liicken, Passagen, die — durch Hundegebell verur-
sacht — unverstindlich sind.

4 »Das sehr Alte« und Mayual werden hier im Plural angerufen: wee/wek = ihr. Dies
steht im Gegensatz zu allen tibrigen Anrufungen, in denen die Adressaten immer in
der zweiten Person singular angesprochen werden (yin).

175



Die Anrufung des Luak-Speermeisters

Thr, die ihr im Innern seid [d. h. im Luak] / Wacht auf! / Thr alle!
/ Das Land ist geckommen! / Wacht auf! / damit ihr wiBt, daB
der Befehl (long) gekommen ist / und damit ihr wiBt / daB das
Land handelt / Die Leute kommen, um Frieden zu haben / Dies
sage ich euch / ihr, die ihr im Innern seid / Solltet ihr gegangen
sein / kommt heute Nacht! / Solltet ihr im Innern sein / 6ffnet
eure Augen und richtet euch auf / und dann redet gut! / Ich sage
/ Warum habt ihr die Kinoleinwand (thelamon) verlassen? /
Und die Leute kehren zum Himmel zuriick? / Ich sage / Du,
Person in der Hohe (yin raan to nhial) [ Was du sagst / und was
ich sage / stimmt nicht {iberein / Wenn das, was du / und das,
was ich sage / nicht unterschiedlich wire / dann wiirde ich in der
alten Weise sagen / Kehre zuriick! / Gehe hinein! / Offne deine
Augen! / und hore! / Das Land hier ist gegkommen! / Was das
Land zerstort hat / ich sage / wenn es hinten ist (o cien) |
werde ich es beriicksichtigen! / Wenn es vorne ist / werde ich es
beriucksichtigen! / Wenn es hinten ist / werde ich es sehen /
Wenn es vorne ist / werde ich es sehen! / —2000h, es ist gut / esist
gut / Es wird gesagt / wir sagen: / Thr Herzen, ihr! / Du, Herz! /
breite das Herz aus / kehrt ins Innere [in den Luak] zuriick! /
Dies ist, was ich sage!

Du, Nhialic / ich sage die Worte / Dieses Jahr hat fiir dich ei- -
nen Namen: / Das Jahr, in dem alles verwirrt ist / Es richtet das
Herz auf / so daB3 das Herz groB wird / Es fihrt einen ins Nichts
/ In einem anderen Jahr / werde ich sagen /»Nhialic bringe es«</
[...] Er / der die Jahre verdndert / Ich werde es héren auf dieser
Erde / Ich werde es auch dort oben sehen / Die Person, die das
achte Jahr wechselt / Ich werde es horen / wenn er es in seinem
Herzen sagt / wenn er es in seinen Ohren sagt / wenn er es in sei-
nen Augen sagt / Ich werde es héren / Das achte Jahr verging
ohne Aufsehen / Was den Monat verénderte / Ich werde fragen!
/ Ich werde es von dir [er]fragen / Hast du es verdndert? / Oder
wer? / Hat jemand diesen deinen Monat verdndert / so daB fast
am Ende von ruel [erste Ernte] gebaut wird? / Ich sagte neulich /
daB das Land kommen / und sich danach zerstreuen wird / vor
dem Luak / Ich sage auch: / Wenn du den Monat verdndert hast
/ dann gibt es nichts Schlechtes [es macht nichts aus] / So sage
ich: / Der Monat, der yor heilit / ist jetzt der Beginn der Regen-
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zeit / anstelle des Monats ker /| Der Monat, der yor heiBt / ist
nun zu ker geworden / Das Land war nie abwesend / Jemand
hat ein Seitenstiick (guk) in sich / [Doch] wenn er auf dieser
Seite ist / werde ich sagen / die andere Seite gehort jemand an-
derem! / Und dies, weil ich komme / und mit dir dariiber rede /
Du, Nhialic / Wenn ich nichts sage / wirst du es wissen / weil du
auch nichts sagst / weil du sehr sanft pkihl] antworten wirst, so
daB es gehdrt wird / 5355h, 535h. [...]

Dies ist das Wort / [...] / Selbst wenn etwas so weit entfernt
ist / wie das Ende der Welt / und ich es verwerfe / kann es doch
dort zerstért werden / [...] / Bringe nichts, was uns verwirrt /
[...]/ Diese Hitze! / [...] Ich habe [es] verworfen! / Es gibt kei-
nen Kampf / Diese Hitze! / Ich weil nicht / was sie gebracht hat
/ bis sie am Boden festgebunden wurde / Aber ich weiB} etwas
davon / [...] / Ich bat darum (long), daB wir es kiihlen / Wenn
dieses eine heil ist / laB es heill bleiben / Es wird spéter zur
Ruhe kommen | yenakan | Ich habe [es] angenommen / Diese
Wasser werden es einholen / so dal das Haus [Luak] stehen
wird (yot ba kooc) | Du, Haus! / Du wirst stehen! / Und du
wirst das Deine wiedererlangen / Du, Nhialic / komm und be-
trete dein Haus! / [...] / Und wenn du zu uns kommst / wirst du
uns [baai] zusammenschlieBen / so daB es eins ist / und dies be-
kannt wird / Es ist wolkig / es ist dunstig / es ist neblig / yena-
kan [ yenakan | Wir werden sehen / Wir werden horen / und wir
werden kiihl sein / wenn das L.and gekommen ist / Selbst wenn
es jemanden mit Kopfschmerzen gibt / der krank zu Hause liegt
/ Ich sage / ich werde sagen / Segne du ihn (ngudide)? | Jeder,
der hierher gekommen ist / Ich sage: / GieBe Kiihle iiber ihn aus
/ Dies ist, was ich sage / Offne deine Ohren! / Tritt uns gegen-
Uber / 3535h / Es gibt nichts Schlechtes / Ihr Sektionen des Luak

1 Die Bedeutung der Anspielung auf ein Seitenstiick (guk) ist dunkel. Guk bezeichnet
die beiden, rechts und links vora Eingang gelegenen Ecken oder Seiten eines Agar-
Rundhauses: yot thok, »Mund des Hauses«, ist der Eingang. Die runde »Mitte des
Hauses« (yot cielic) und yot cok sind sofort sichtbar, rechte und linke Seiten, guk,
erst nach dem Eintreten. Einem Klirungsversuch mit den Ubersetzern Enoch Maper
Dumic und Moses Mangol Mabor zufolge, kénnte das Bild auf jemanden deuten,
der sich in ein Haus drdngt und eine der — gleichnamigen — Seiten okkupiert, was
aber aufgrund ihrer Gleichnamigkeit unsinnig bzw. unmoglich ist.

2 Nguj3d = mit Speichel segnen.
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/ Wie viele sind es? / Frither waren es acht / Zwei sind gegangen
/ Sie sind dort / Es sind Kok und Thuic / Beide Sektionen ge-
horten zum Luak / Dann kamen die Termiten, die anyuon
[schlechtes Gras, Ubel] erzeugen / Sie verlieBen Pamuong / Vier
von ihnen [vier Clans von Thuic und Kok] zerstorten Pamuong
/ Dann ging er zu seinem Ort / und sie zerstreuten sich / Dann
kamen andere / sie kamen zu mir / Und dann kam Nyang / und
dann war der Name verloren / und was Uibrig ist / hei3t heute
Athoi / 5335h / es ist gut / es ist gut.«

Makuer singt: »Ich habe alle Hoffnung auf Malual gesetzt /
Thr sechs Sektionen / Ihr seid hier / 335h.«

Makuers Anrufung vor dem Luak war in der Stille der Nacht
im ganzen Umkreis zu horen. Nur von Hundegebell gestort,
schienen seine Worte groBen Eindruck verbreitet zu haben. Un-
ter den vielen Leuten, die sich im Luak-Bezirk zur Ruhe bege-
ben hatten, war das sonst libliche Murmeln und hdufige Husten
unterblieben; die Spannung wurde deutlich, als die normalen
Geriusche nach Beendigung der Anrufung wieder einsetzten.

Makuer versicherte allen Gewdhrsméchten, daBl er allen Wi-
derstinden standhalten werde, auch fir den Fall ihres »Ver-
rats«, und forderte sie auf, aufzuwachen. IThre Gegenwart war
nicht sicher, und so bat er sie, falls sie im Luak-Inneren seien,
die Augen zu 6ffnen, sich aufzurichten und, falls sie abwesend
seien, in dieser Nacht zu kommen. Und wieder sprach Makuer
von der Vorstellung der Kinoleinwand, auf der sich die Geist-
wesen manifestieren sollten.

Die Anrufung enthilt einen wichtigen Hinweis auf zwei ehe-
malige Bausektionen, die durch ihre Abkehr vom Luak das ide-
ale Bild von acht den Bau tragenden Sektionen zerstort haben.
Es sind dies die Sektionen Thuic und Kok aus der Primérsek-
tion Parial. Angeblich sind sie nur noch mit Dachbalken am
Luak beteiligt, haben aber selbst diese Aufgabe beim diesjahri-
gen Bau nicht erfiillt. Makuer erinnerte die Gewdhrsméchte
daran, wie es kam, daB} die beiden Sektionen vom Luak abfie-
len, doch lassen es seine spirlichen Hinweise nicht zu, diese Ge-
schichte zu rekonstruieren. Aus dem Satz »dann ging er zu sei-
nem Ort, und sie zerstreuten sich« 148t sich erraten, daB der
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Bruch mit der groBen Krise zusammenhidngen konnte, die Ater
Gol in seiner Amtszeit als Luakpriester verursacht hatte. Diese
Krise steht auch hinter der folgenden Diskussion iiber den Och-
sen fiir die Dachspitze.

Diskussion iiber den Ochsen fiir die Dachspitze

Die dritte groBe Frage war, welcher Clan aus der Sektion
Amothnhom den Ochsen bereitzustellen habe, mit dessen Haut
das oberste Dachgeriist des Luak zusammengebunden wird.
Dies wurde muk nhom genannt, was wortlich »fir den Kopf
sorgen« heillt. Das Wort muk bezeichnet die elterliche Aufgabe,
die Kinder zu schiitzen, zu instruieren, vor allem aufzuziehen.
Und wie ein Vater seine Kinder, so soll Nhialic die Menschen
»grofiziehen« und fiir den Fortbestand von Generationen und
Lineages Sorge tragen.!

Die Bereitstellung des Ochsen fiir muk nhom obliegt vier
Clans innerhalb Amothnhoms: Panamacot, Payuekniin, Pabut
und Pacier.? Diese vier Clans bringen den Ochsen im Wechsel,
so daB jedem im Turnus von 32 Jahren diese Aufgabe zufillt.

Makuer hatte bereits am 28. April Payuekniin beauftragt,
den muk-nhom-Ochsen auszuwihlen und nach Warnyang zu
bringen. Wie sich aber in den Diskussionen zeigte, waren Zwei-
fel dariiber aufgekommen, ob Payuekniin wirklich an der Reihe
war. Ater Gol hatte in den Jahren zwischen 1948 und 1958 vier-
mal einen Luak gebaut, Es war, wie Ater sagte, die Zeit seines
Ungliicks, als ihm das Land die Gefolgschaft verweigerte und
seine Befdhigung als Luak-Priester bezweifelte, was nicht zu-
letzt die RechtmaBigkeit der damals geleisteten Beitrdge betraf.

Am 3.Mai beklagte sich Payuekniin iiber die Verwirrung.
Man habe Ater besucht und ihn gebeten aufzukldren, welcher
Clan an der Reihe sei. Ater habe jedoch geantwortet, dal} er nur
am Luak reden wiirde. Als man ihm angeboten habe, ein Auto
zu besorgen, das ihn zum Luak bringen wiirde, habe Ater ge-

1 Vgl. auch Lienhardt 1961, S. 41, 43.
2 In einer der Diskussionen bestand jedoch keine Einigkeit dariiber, ob nur diese vier
oder nicht etwa alle Amothnhom-Clans beizutragen hitten.
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antwortet: »Nein, der Luak soll dieses Jahr nicht gebaut wer-
den.« Es seien drei Ochsen gewesen, so der Sprecher von
Payuekniin, die damals Ater gegeben worden seien, als er den
Luak in Jiir! baute, einer von Payuekniin, einer von Panyier
und einer von Pacier. Ein Ochse sei flir muk nhom gewesen, ei-
ner fir den Empfang der foor-Geister, und einer sei zu diinn ge-
wesen, von Nhialic deshalb verworfen worden und gestorben.
Es miisse klargestellt werden, ob diese Ochsen nun in »schlechte
Schuld« geraten seien und wenn ja, ob dies ein Betrug sei, der
kompensiert werden miisse.

Ein anderer Sprecher gab zu bedenken, daB ein Fehler, den
eine Person begangen habe, nicht von einer anderen korrigiert
werden koénne und fiihrte dazu das wet-Spiel an: »Der Verlierer
allein weil3, weshalb er verloren hat.« Mit dem Verlierer war
Ater gemeint, und der Sprecher fuhr fort: »Es dndert nichts,
auch wenn ihn das ganze Land unterstiitzt, nur er kennt den
Irrtum. Wenn der Irrtum bekannt ist, kann die Spur der Kuh
gefunden werden.« Er betonte, dall diese drei Ochsen andern-
falls in »schlechter Schuld« stiinden, weil ihre Gabe auf einem
Irrtum beruhe. Makuer sagte darauf, dies sei die Verantwor-
tung der betreffenden Clans, und er konne ihnen seinen Willen
nicht aufzwingen.

Alles sei Gerede, meinte ein anderer Sprecher, seine Meinung
sei die folgende: »Es sind neun Clans und jeder trigt im Wech-
sel bei. Wenn die Reihe beendet ist, werden sie auch beitragen.
Was ist das fiir eine Weisheit, wenn wir beitragen, bevor der
Kreis geschlossen ist? Ist das nicht Wiederholung? Diese Auf-
gabe ist fiir Nhialic und bringt uns Gutes, und niemand wird
sich dem Segen widersetzen, [...]«

Die Teilnehmenden stellten fest, daB jetzt, da die Sache mit
den Ochsen den Luak in Jiir betrife, nur zu kldren sei, ob man
jetzt weiter reden, oder ob Payuekniin selbst das Problem 16sen
solle. Sie stimmten letzterem zu, und Payuekniin wurde beauf-
tragt, so schnell wie méglich den muk-nhom -Ochsen nach War-
nyang zu bringen. Die Diskussion endete mit der Versicherung,
die Priméarsektion Kuei sei nun endlich tibereingekommen.

1 Jiir = Ort etwa 8 km nérdlich von Rumbek im Gebiet der Sektion Amothnhom.
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Der Streit um frithere Rinderbeitrage fiir Aters Luak in Jiir
war damit jedoch nicht zu Ende. Es scheint, als hitte die eine
Frage erst recht andere nach sich gezogen und die Erinnerung
an Aters Amtszeit wieder wachgerufen. Am 7. Mai erklirte ein
Mann vom Pacier-Clan, er habe damals seinen Ochsen von der
Farbe Mamer fiir Aters Luak in Jiir gegeben, und jetzt sei
plotzlich Zweifel iiber den Wert dieses Mamer aufgekommen.
Zum Bau des Luak in Jiir hitten vier von zwolf Amothnhom-
Clans beigetragen, nicht aber die anderen acht:

»Der Luak wanderte, also wanderte Mamer [sein Ochse] eben-
falls. Deshalb kann man nicht sagen, er sei fiir Luak Jiir gewe-
sen. Wir trennen nicht den Luak in Jiir vom Luak in Warnyang.
Die Leute lachten iliber mich und lehnten {meine Meinung] ab.
Ich sei verriickt. Jetzt aber reden die Leute wieder dariiber. Als
sie lachten, ging ich weg. Und was ich sagte, ist jetzt wieder
wahr geworden. [...] Wenn die Leute akzeptiert hdtten, daf
mein Beitrag fiir muk nhom gezihlt wird und das nicht ange-
zweifelt hitten, hdtte ich sogar ein zweites Mal beigetragen, fir
ein zweites muk nhom. Wenn Mamer fir zem toor [den Empfang
der toor-Geister] benutzt und ich gefragt worden wire, ob ich
ein zweites Mal geben wiirde, hidtte ich das getan. Aber weil die-
ser Mamer abgelehnt wird, widersetze ich mich. Dies sagte ich
den Leute, die zu mir geschickt worden waren. Doch spiter
sagte man mir, dal man die Spur des Mamer finden wolle.
Wenn wir herausfinden, was mit ihm passierte, kann er ersetzt
werden, wie der Ochse von Padiangbor. [Der Clan Padiangbor
gab damals Ater einen Ochsen, der dann aber nicht dem ausge-
wiesenen Zweck diente. Als dies spater bekannt wurde, bekam
Padiangbor einen Ochsen zuriickerstattet.] So meinten die
Leute, ich solle deswegen zum Luak gehen, und so bin ich hier.«

Es ging also darum, Beitrdge an Opfertieren zuriickzuverfolgen
bzw. die Frage zu losen, ob die damaligen Beitrdge an Ater
»umsonst« waren oder nicht, und es schien unumgénglich, daf
Ater selbst zur Aufklirung dieser Frage gehdrt werden muBte.
Wie der Sprecher von Payuekniin am 3. Mai berichtete, hatte
sich Ater geweigert, zum Luak zu kommen und, wie eine spa-

181



Exkurs: Priesternachfolge und Besessenheit

tere Diskussion zeigen wird, sogar geplant, nach Tonj [eine
Stadt, ca. 150 km nordwestlich von Rumbek gelegen und Ver-
waltungszentrum der Gok-Dinka] zu fahren, um zu bekrifti-
gen, daB er mit dem diesjahrigen Luak-Bau nicht einverstanden
sei und mit der ganzen Sache nichts zu tun haben wolle. In der
Zwischenzeit schien Ater seine Haltung gedndert zu haben,
denn seine Ankunft am Luak wurde fiir den folgenden Tag, den
8. Mai, erwartet. Der Sprecher vom Pacier-Clan sollte eine Ant-
wort erhalten, nachdem man Ater angehort hatte.

Exkurs: Priesternachfolge und Besessenheit

Ich kann die jlingere Geschichte der Agar-Luak-Priester nur
aus Bruchstiicken zusammensetzen; denn als Gast Makuer
Gols schien mir geboten, mich mit Erkundigungen iber seine
Amtslegitimation und den schwelenden Konflikt mit seinem &l-
teren Bruder und Amtsvorginger in der oft gespannten Situa-
tion zurlickzuhalten.

Aus Informationen meiner Ubersetzer, aus einem lidngeren
Gesprich mit Ater Gol [1984] und aus den Berichten der bri-
tischen Kolonialverwaltung (Central Records Office, Khar-
toum), lassen sich die Nachfolgeprobleme im Luak-Priesteramt
jedoch ein Stiick weit aufhellen.

Nach dem Tode Gol Mens im Jahre 1936, so ist einem briti-
schen Verwaltungsbericht vom Februar 1940 zu entnehmen, hat
offenbar sein Bruder, Macot Men, das Luak-Speermeisteramt
iibernommen:

»Das Grab des beriihmten Regenmachers Gol Men in Warnyang
(6,50 x 29,50 m) wurde an zwei Abenden besucht. Es wird von seiner Witwe

O . . )
Ajwot’ instandgehalten, von der man sagt, sie besitze mehr Riny“ oder
Geist, als sein Bruder Men. Eine groBe Zahl von Beny bith (traditionalen
Chiefs) und anderen spirituellen Fiihrern waren zu einer langen Diskussion
iiber Kirche und Staat erschienen.«

1 Ajwot = Ajuot Alok, die erste Frau Gol Mens, vom Clan Payuekniin/Sektion
Amothnhom.

2 Riny = ring, Clan-Gottheit des Speermeister-Clans.

3 CivSec 57/12/46 Province Monthly Diaries, Equatoria 1940; Febr. 1940.
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Aufler Gols Bruder, Macot Men, ist hier Ajuot Alok genannt,
die als damalige Luak-Hiiterin aufgrund ihrer spirituellen Fa-
higkeiten groBeren EinfluB besaB, als diese Rolle vermuten
148t. Weiter hei3t es:

»Ajwot behandelt keine Streitfille, aber sie nahm an der Debatte teil.
Befragt, weshalb sie meine, daB die Funktionen eines Verwaltungs-Chiefs
und eines Beny bith getrennt gehalten werden sollten, antwortete sie »weil
der Verwaltungs-Chief der Steuereinzieher der Regierung, und der Beny
bith der Steuereinzieher Gottes ist.c«!

Im Verwaltungsbericht vom September 1941 wird der Tod Ma-
cot Mens erwdhnt und die wichtige Rolle Ajuot Aloks hervor-
gehoben:

»Der Tod von Macot Men war bei weitem das wichtigste Ereignis des
Monats, bzw. mehrerer Monate. Gemeinsam mit Ajwot, der Witwe Gol
Mens, war er Haupt der wichtigsten sbeny bith«-Familie der Agar. Macots
EinfluB iiber die Agar war enorm und extrem hilfreich: es ist zu hoffen, daB
die Regierung mit seinem Nachfolger ebenso gut fahren wird. Weil Macot
Men am falschen Ort bestattet worden war und nicht in der Familiengruft
am >Luak¢, waren die Gemiiter sehr erhitzt. Eine Zusammenkunft aller
wichtigen Agar-Altesten, die vom Assistant District Commissioner geleitet
wurde, beschied, daB Erde vom Grab zum >Luak¢ gebracht und dort ein
Zuchtbulle geschlachtet werden sollte: Die Regierung hat beschlossen, den
Bullen zum Geschenk zu machen, eine Geste, die sich bei den Agar hoher
Wertschitzung erfreut. Ein schwieriger Fall war von Mr. Stanbury gut
gelost worden. .«

Unter der Uberschrift »Local Politics¢ wird die Luak-Hiiterin
Ajuot noch in einem Bericht aus dem Jahre 1938 erwihnt:

»Die Anhdrung eines Berufungsfalles erregte bereits Interesse im ganzen
Distrikt. Vor ein paar Jahren wurde ein Mann von einem Stammesgericht fiir
etwas verurteilt, was wir >Ehrabschneidung¢ nennen koénnten. Betrunken
hatte er behauptet, er sei ein groBerer Mann als Gol Mayen, der beriihmte
Regenmacher, und er sei fiir Gol Mayens Blindheit verantwortlich.

Gol Mayen war Kompensation in Rindern zugesprochen worden.
Bemessungsgrundlage waren so und so viele Rinder per Auge gewesen. Der
Beklagte legte Berufung ein und sein Fall wurde im Januar 1939 gehort.
Beklagte war dabei die Witwe von Gol Mayen (in der dessen Geist zeitweilig
wohnt, weil der eine der {iberlebenden Sohne geistesgestort und der andere

1 Op. ~it., Febr. 1940.
2 Op. cit., Sept. 1941.
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minderjdhrig ist). Zur Verbliiffung aller (den Assistant District Commissio-
ner ausgenommen, der sich zu diesem Zeitpunkt der méglichen Auswirkun-
gen nicht bewuBt war) wurde das urspriingliche Urteil verkehrt. Erst als die
Witwe Gol Mayens einige Tage spéiter vor dem Assistant District Commis-
sioner erschien, um erneut Berufung einzulegen, und Gemunkel {iber die
diisteren Aussichten fiir die nahe Zeit der Aussaat zu hdren war, falls man
Gol Mayens Geist nicht besidnftigte, wurde die Bedeutung des Falles
erkannt. Der Fall wurde kiirzlich behandelt, das urspriingliche Urteil besti-
tigt, und alle sind hoch erfreut. Mit einer Zusatzklausel verfligte der Assi-
stant District Commissioner, da8 dieser Fall nie mehr aufgenommen werden
darf. Diese Entscheidung trafen 50 oder 60 Alteste.«!

Diese Berichte zeigen, daBB nach dem Tode Gol Mens keiner sei-
ner S6hne alt genug oder geeignet war, seine Nachfolge anzutre-
ten.

Idealiter ist der Amtsnachfolger der erstgeborene Sohn der er-
sten Frau. Ein Beispiel fiir die Sorge um den Nachfolger im
Luak-Priesteramt sind die Umstinde vor der Geburt Gol Mens
selbst: Weil die erste Frau seines Vaters Men vier Tochter und
keinen Sohn geboren hatte, wurde eine trichtige Ziege von der
Farbe Mathiang (grau-braun) geopfert. (Ein weibliches, gar
triachtiges Tier wird sehr selten geopfert und eigentlich nur dann,
wenn man Unbheil befiirchtet.) Darauf wurde der Sohn Gol ge-
boren. Der Name Gol bedeutet »Clan/Lineage<, und mein Infor-
mant betonte: »Sie nannten ihn Gol, go/ von Buoi, go/ von Ru-
dior«, d.h. »Clan Buois¢, nach dem vierten mythischen Speer-
meister Buoi, und »Clan der rudior<, Clan der Speermeister.

Als Amtstriger des »Interregnums« fungierten also Macot
Men und die erste Frau Gols und Luak-Hiiterin Ajuot. Ajuots
spirituelle Befahigung wird in den Berichten mehrmals hervor-
gehoben, so ihr Auftritt vor dem Assistant District Commissio-
ner, und die allgemeine Furcht davor, daB sie — im Falle einer

1 CivSec 57/7/29 Province Monthly Diaries 1938, Equatorial Province (Sept. 1938).

Die ausfilhrlichen Bemerkungen iiber die Amtsnachfolger Gol Mens lassen auf
besondere Aufmerksamkeit der britischen Verwaltung gegeniiber seiner Lineage
schlieBen, was sicherlich auf Gols auBerordentlichen EinfluB und den britischen Yer-
dacht, er habe zum Widerstand aufgerufen, zuriickzufiihren ist.
Hervorzuheben ist auBerdem das Gespriachsthema beim britischen Besuch in War-
nyang im Febr. 1940: die Frage nach der Vereinbarkeit des einfluBreichen Amtes eines
Luak-Priesters mit dem weltlichen Amt eines Verwaltungs-Chiefs; der »indirect rule
gemil wire eine Vereinbarkeit mehr als wiinschenswert gewesen.

184



VI. Die grofien Diskussionen am Luak

Nichtzuriicknahme des gewdhrten Berufungsbegehrens — eine
ausreichende Ernte verhindern kénnte.

Das Lob, das die Briten Macot ausstellten, 148t vermuten,
daB Macot Men der britischen Verwaltung gegeniiber weniger
skeptisch eingestellt war als sein verstorbener Bruder und dessen
Frau Ajuot. Vielleicht 148t auch das Begribnis Macots am fal-
schen Ort auf damalige Zwistigkeiten innerhalb des Clans Pana-
macot schlieBen. Es ist unklar, ob Macot in seiner immerhin funf
Jahre dauernden Amtszeit wirklich Luak-Priester oder nur Ver-
treter war. Den Luak jedenfalls hat er in dieser Zeit nicht gebaut.
Auch haben weder Ater noch Makuer je Macot als Nachfolger
Gols genannt.

Der erste Luak nach Gols Tod wurde unter Ajuots Aufsicht
gebaut, wie aus einer Verhandlung wihrend des Luak-Neubaus
am 13.Mai iiber ausstehende Rinderbeitrige der Sektion
Amothnhom hervorging.

In den britischen Verwaltungsberichten wird im August 1941,
dem Todesjahr Macots also, verzeichnet, daB ein offenbar beses-
sener »Regenmacher« die Leute dazu aufrief, den verfallenen
Luak wieder aufzurichten, dessen Vernachlissigung Ursache der
herrschenden Diirre sei.! Wie diese Regierungsnotiz nahelegt,
war der achtjihrige Baurhythmus nach Gols letztem Luak-Bau
nicht eingehalten worden. War der Luak also im August 1941
verfallen, so kann ihn Ajuot frithestens Anfang 1942 erbaut ha-
ben. Makuer erwihnte in der oben genannten Diskussion vom
13. Mai, daB Ajuots Luak sechs Jahre gestanden und ihn Ater
dann nach Buoi gebracht habe, »wo das siebente und achte Jahr
zu Ende ging«.

Wenn Ajuot den Bau 1942 durchfithrte, miiBte das folgende
Baujahr 1950/51 gewesen sein. Aters Luak in Buoi brannte aber
1948 nieder, in einem Jahr, in dem groBe Hungersnot herrschte
und das sich deshalb, wiederum aus einem Verwaltungsbericht,
bestimmen 14B8t.2 So geht die Rechnung mit Makuers Zeitanga-
ben nicht auf.

Uber das Ende von Ajuots »Amtszeit« ist mir nichts bekannt.

1 CivSec 57/14/53 Province Monthly Diary, Equatoria, 1941.
2 CivSec 30/6/15 Bahr el Ghazal Monthly Diary, 1948 -49.
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Sicher ist jedenfalls, da} sie 1948 nicht mehr Luak-Hiiterin war,
denn zu dieser Zeit hatte Gols siebte Frau, Nyiriec Mathok, die-
ses Amt inne, wobei sie von Gols erstgeborener Tochter Yom un-
terstiitzt wurde.

Ater Gols Amtseinsetzung fillt vermutlich in die Jahre zwi-
schen 1942 und 1946. Seine Amtszeit war von MiBlerfolgen ge-
kennzeichnet, und seine Gefolgschaft war klein. Ater sagte
selbst: »Als ich den Luak nach Buoi nahm, folgte mir Kuei nicht.
Nur Rup war bei mir und baute den Luak, deckte das Dach und
machte die Opferpflécke.« Dal} ihm die gesamte Primarsektion
Kuei die Gefolgschaft versagte, war wohl der Grund dafiir, daB3
Ater den Luak von Warnyang nach Buoi versetzte, denn Buoi
liegt im Gebiet der Primarsektion Rup.

Aters Amtszeit endete mit der Besessenheit seines Bruders
Makuer. Die Leute erkannten darin einen Fingerzeig Nhialics,
und Makuer iibernahm das Amt des Luak-Priesters als jlingster
Sohn der siebten Frau Gols, wie Fig. 12 zeigt:

Makuer Ater Dhal Yom Dhuol
3

Luak-Priester {vor Got gestnrben)

Apuol

Nyiriec Acikuet Nyl(ul

Gol

Macot
Manyiel

£
L.J Luak-Hiiterinnen

Fig. 12

Weshalb Ajuots Sohn Dhuol nicht die Nachfolge seines Vaters
antrat, weil3 ich nicht. Er hitte dem idealen Bild der Nachfolge
im Luak-Priesteramt als Sohn der ersten Frau entsprochen. Viel-
leicht war er es, den der britische Bericht als »geistesgestort« be-
zeichnete. Dhal, der Sohn der zweiten Frau Gols, starb vor sei-
nem Vater. Und der einzig iiberlebende Sohn der dritten Frau,
Apuol, war Ater.

Wie schon erwahnt, sieht sich Ater Gol nach wie vor als legiti-
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mer Nachfolger Gols, und er sprach von Makuers Besessenheit
und den nachfolgenden Ereignissen voller Bitterkeit. Ater er-
zihlte die Geschichte folgendermafen:

»Ich bekam den dhel [Armreif aus der Haut vom Penis eines
Bullen] von meinem Vater Gol. Als Gol starb, kam ich an seine
Stelle und eine andere Frau Gols neben mir, Nyiriec, die diesen
Sohn hat [ = Makuer]. Ich war beny luak, bis ich den Luak nach
Buoi brachte. Der Luak in Buoi brannte ab unter der Hiiterin
Nyiriec, und ich brachte ihn zuriick nach Warnyang, als der
Kampf zwischen Kuei und Aliap war [1948]. Im selben Jahr
kimpften die Leute in Akeou [an dem See, an dem das jihrliche
Fischerfest stattfindet] und im gleichen Jahr starb Chief Wol At-
hiang von Pakam [der Verwaltungs-Chief].! Die toor verlieBen
ihr Haus, als es abbrannte, und gingen zu den Gok. Sie gingen zu
einem Mann [einem Fischspeermeister], der ein Freund Macots
[Macot Mens] war, Kucdit Kacuol. Ich ging hin und holte sie zu-
rlick. Die foor kamen zuriick. Sie wurden nach Burial [Rinderla-
ger in der Nihe Warnyangs] gebracht. Dann kam der groBe
Hunger mit dem Namen Gualang [ gualang = >du ifit, und du
wirst nie satt<]. Es gab keine Hirseernte, es gab nur Kiirbis, Erd-
niisse und Sesam.«?

Die Ursache des Brandes war Blitzschlag, und dies ist bei den
Dinka immer Zeichen eines gottlichen Eingriffs.

Am Ende dieses Jahres, so erzdhlte Ater, ging er mit den bei-
den Luak-Hiiterinnen, Yom Gol und Nyiriec Mathok, zu den
Gok, um die foor -Geister zuriickzuholen. Da nur Frauen nach
der Menopause die foor sehen und mit ihnen Umgang haben

1 Im Januar 1948 war der Pakam-Verwaltungs-Chief Wol Athiang noch am Leben. Er
wird anldBlich eines Besuchs des District Commissioners erwidhnt und sein hohes
Alter hervorgehoben.

Dakhlia 57/5/3 Province Monthly Diaries, Equatoria 1948 -49.

2 Ein Bericht der britischen Verwaltung notiert im Juli 1948: »Hunger in parts of Agar-

area. Rush to harvest the immature groundnut crop; some Agar raiding the cultiva-
tion of the Jur...« 2 CivSec 30/6/15 Bahr el Ghazal Monthly Diary, July 1948.
Der Jahresbericht aus der Bahr el Ghazal-Provinz erwihnt, daB tigliche Hungerver-
kiufe von Bullen in Rumbek und Yirrol stattfanden und 250 Bullen iber Shambe
nach Omdurman exportiert wurden. 2 CivSec 30/11/55 Annual Reports, Bahr el Gha-
zal Province, 1948.
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konnen, konnte Ater sie nicht selbst zuriickholen. Der Gok-
Speermeister Kucdit Kacuol wollte die toor aber nicht an die
Agar zuriickgeben. Acht Tage lang verbrachten Ater und seine
Gefolgschaft bei den Gok und vertraten das Recht der Agar auf
den Besitz der toor -Geister. Nach acht Tagen wurde Kucdit Ka-
cuol besessen und sein Geist (aciek) befahl, Ater und den beiden
Frauen Periicken aufzusetzen. SolchermaBen geehrt, tiberlieB
ihnen Kucdit die toor.

Ater betonte, daB er auch im Ungliick nicht aufgegeben habe:
»Als alles zerstort war, ging ich zuriick und sammelte die tibrig-
gebliebene Asche. Ich ging und holte die foor.«

Ater beschrieb Initiation und Besessenheit Makuers sowie seine
Zweifel an dessen Berufung folgendermaBen:

»Makuers Bullen und Kiihe starben alle bis auf ein abaar [ein
verwaistes Kalb]. Auch sein Preisochse Marial starb, der auch
Madholker genannt wurde.! Alle diese Rinder starben im Rin-
derlager Patongwet. Makuer ging und suchte das, was sein Vieh
totete. Er ging, bis er Kacic erreichte [einen Ort im Gebiet der
Cic Dinka]. Er ging und kam mit roter Dung-Asche zuriick. Er
ging bis dahin, wo Mandari wohnen, er ging bis zu den Jur. Als
er [zurlick]kam, kam er und fing an. Er bettelte um einen Malau-
Bullen von einem Mann aus Thiec, um einen sehr kleinen Malau
mit einem groBen Bauch. Er wurde geopfert fiir ihn, Makuer,
und die Haut davon wurde um Makuers Hand gebunden. Dann
kam er und jammerte: »Ich Malondit, ich Malondit... [der Geist
Malondit sprach aus ihm].« [Ater ahmte an dieser Stelle den an-
geblichen Jammerton Makuers oder seines Geistes nach.] »So ist
es. So wurde er beny. Ich hatte hier im Land zu tun. Er kam und
blieb im Luak Burial [Aters Luak in der Ndhe Warnyangs]. Die
Leute sagten: »Da ist etwas, was den Sohn von Gol gefangen
(dom) hat. Es ist Nhialic, was ihn gefangen hat! So fing es an.
Dann kam Manyang Yuol [Manyang Yuol Deng Kejang], der
aufstand und an seine Seite ging, dann kam Dhuop Magok und
noch einer. Es waren drei. Dies waren seine Zeugen. — Wenn
Leute kommen, so wie ihr hierhergekommen seid, dann reden sie

1 Dieser Ochse war sehr wertvoll und war mit fiinf Kithen erworben worden.
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davon. Aber unser Nhialic macht Leute nicht besessen (dém).
Es ist so, wenn man stirbt, dann wird einer genommen, seine
Stelle einzunehmen. So kam es, daB der Luak von Burial nach
Warnyang kam.

Wenn Leute kamen, schrie er: »Ich Malondit, ich Malondit!
So kam baai Uberein, daB er besessen sei. Die Leute schickten
nach mir, sechs Minner schickten sie, dann nochmals funf, und
ich weigerte mich zu kommen. Ich sagte:>Ich kenne seinen Nhia-
lic nicht.« Dann nahmen sie Makuer nach Warnyang, diesem
Warnyang, die Leute von Manyang und Dhuop. Ich sagte immer
noch: »Ich kenne seinen Nhialic nicht, unser Nhialic fingt die
Leute nicht [macht sie nicht besessen]. Wenn einer stirbt, wird
der, der erbt, an seinem Platz sein.<! Es ist wie bei diesem Waisen,
als Men im Rinderlager Agorkou starb: der Waise kam und
stand an seinem Platz. Als Gol erwachsen war, nahm er den
Platz Mens ein. Das ist es, weshalb ich mich weigerte. Sie schick-
ten meinen Bruder Kok Gol. Er sagte: >Ich bin nach dir ge-
schickt.< Ich sagte: »Geh zuriick, ich komme spater.<« Kok sagte:
»Nein, du gehst mit mir. Man 148t Ater nicht zuriick.<« Dann gin-
gen wir zur Stadt und am Abend nach Hause. Dasselbe geschah
am nichsten Morgen: Ich schickte nach allen Clans von
Amothnhom und nach Yom, Awan, Monytiik, Panyon, Panyar,
Kook. Alle kamen. Als wir in der Nacht nach Warnyang kamen,
sangen wir. Der Luak war noch nicht gebaut. Deshalb gibt es
dieses Lied:

Ich bin nach Warnyang zuriickgekehrt.
Ich schlafe in der Wildnis.

Das Rinderlager [die Sektion] ist zerstdrt.
Ich bin nach Warnyang zuriickgekehrt.

Ein Malau-Ziegenbock war an der Tiir des Luak in Burial geop-
fert worden. Sie nahmen die Mangok-Trommel und nahmen sie
mit nach Warnyang. Damit kamen wir an. Wir gingen hinter
dem ngap-Baum herum, und wir trafen auf Monytiik. Dann
nahm Nyang Mangok [die Trommel], bis wir zum verlassenen
Haus von Dut Akot [einem Nyang-Speermeister] kamen. Und

1 Nhialicda acie dém, na ci rane thou ka rane alook nyindeic.
Nyindeic: wortl.: »in seinem Auge, d. h., »an seiner statt«.
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wir trafen Panyon. Die Leute machten Anrufungen (lam) die
ganze Nacht. Ich dachte nach und verbrachte zwei Tage ohne zu
essen, zu trinken und zu reden. Dann sang ich. Dann sagte ich:
Dies ist nicht mein Werk. Dieses Kind, dieser Liigenknabe, der
ging und kam und sagte >Ich bin von Malau gefangen¢, und unser
Nhialic fingt keine Leute. Gol war der zehnte, und ich bin der
elfte [Luak-Speermeister]. Nhialic fingt keine Leute. Wenn die
Alten sterben, wihlen sie jemanden, sie zu ersetzen, bevor sie
sterben. Dann wird dieser gesegnet, und die Leute sagen: >Nhia-
lic, dies ist der Mann, den wir dir gegeben haben«. Aber man
kann nicht sagen: »Ich bin besessen< und so und so reden!

Als dieser Liigenknabe ging und mit seinen Sachen kam, nach
denen er im anderen [fremden] Land gesucht hatte, sagte er im-
mer wieder: »Es ist ich, ich Malaug, und als er kam und im Staub
saB mit den Leuten, die ich zuriickgewiesen hatte, sagte er zu ih-
nen: »Was ist los% Und die Leute sagten: »Ater ist hinter uns.< Er
sagte: »Ciii, kommt her!¢, und er nahm sie in sein Buch [sie wur-
den seine Nachfolger]. Was gekommen ist, ist ggkommen, man
kann nichts tun. Bau deinen Luak, und es ist nicht meiner. Das
war die Zeit, als sie anfingen zu bauen. Es gab nichts zu essen,
nur thou und cum [wilde Friichte].! Nur dies gab es, als die Leute
anfingen zu bauen. Sie aBlen, und in der Nacht hatten sie Bauch-
schmerzen.

Der Hautring wurde mir von meinem Vater gegeben. Und
diese Speermeister und diese Speermeister des Landes, des zer-
storten Landes, glauben, dal Nhialic Makuer gefangen habe.
Ich sagte: Und dies ist es, was den rual-Baum tdtete. Da, wo ihr
steht, da waren die Worte, die ihn getétet haben [ein zweiter
rual-Baum wuchs an dieser Stelle; er vertrocknete]. Ich sagte:
Wenn ich etwas tue, was ihr ablehnt, etwas von mir, dann sagt es.
Und wenn ihr Leute es nicht seid, wenn es Nhialic ist, und er Ma-
kuer gefangen hat, dann kann mich Nhialic entlassen, so daf die
Leute auf mich zeigen und sagen: »Er war einst ein beny.« Hat
mich Nhialic entlassen, dann soll er mich dahin nehmen, wo er
unsere Leute hinnimmt [d. h. sterben lassen]. Dies sagte ich bei

1 Thou: Friichte des heglig -Baums (Balanites aegyptica).
Cum : Friichte des Ebenholzbaumes (Diospyros mespiliformis).
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dem toten rual-Baum. Und dann sagte ich: >Lafit Makuer euer
beny sein.« Die Leute sagten: »Nein, du bist der Direktor, und
dieser junge Sohn wird dein agamliong sein. Und du, Ater, ver-
teilst die Pflichten. Du wirst fiir Eide und Opfer verantwortlich
sein, und du bist verantwortlich fiir den Regen. Das sind deine
Sachen, und Makuer wird sie fir dich holen.« Dann wurde ein
Malau geopfert. Es war ein grofler Bulle und kein kleiner. Die
Leute sagten: »Dir wird die Haut gehéren.< Ich sagte: >Ich bin
kein Mann eines Geistes (aciek). Wenn dieser Mann [Makuer),
von dem ihr sagtet, er sei agamlong, sagt, er sei von Malau beses-
sen, dieser Geist, der Malau heiBt, dann gebt Makuer die Haut.
Ich habe meine Haut von meinen Vitern.c Malau wurde geo-
pfert, gehdutet und verteilt.

Die Leute von Kuei und Aliap [Aliamtoc] kamen und riefen
nach mir. Ich fragte: »Was ist los% Sie sagten: »Der Hautring
wurde vom ganzen Land gesegnet, doch nicht von dir.< Ich nahm
den Ring und die Leute sagten: »Du bist Direktor, und dies ist
dein agamiong.« Und ich sagte: Wenn sich dieser agamlong in ei-
nen Direktor verwandelt, wird das kein Fall fiir die Leute sein, es
wird Nhialic sein, der urteilt.c Der Hautring wurde iiber Maku-
ers Hand gestreift, aber ein Milan kam von irgendwoher, packte
den Ring und verschwand damit. Die Leute sahen es und sagten:
»So ist es.¢ Sie sagten: »Die Sache mit dem Haus Gol ist ein Fall
geworden.« Jeder nahm seinen Stock und ging. Der Ring blieb
verschwunden bis zum heutigen Tag. Als der Regen kam, wurde
der rual vom Blitz getroffen; der Blitz ging durch die sechs Ringe
des Luak, und der Blitz nahm die Spitze mit. Niemand wei3, wo
sie der Blitz hingetragen hat.

Makuer sagte: >Ihr von Nyang, ihr von Monytiik, ich sage,
Ater ist hier. Wenn euer Land zerstort ist, fragt Ater. Wenn euer
Land gut ist, fragt Ater. Ich gehe zur Regierung (hakuma). Ater
soll fiir den Luak sein, und ich werde beny alath [Verwaltungs-
Chief], wenn Amothnhom einverstanden ist.c Dann ging er und
nahm Nhialic und die Regierung.! Ich redete mit meinen Mutter-

1 Hier zieht Ater zwei zeitlich weit auseinanderliegende Ereignisse zusammen: Zwi-
schen Makuers Besessenheit und seiner Ubernahme des Stadtamtes liegen etwa 20
Jahre.
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briidern, Panagdp. Diese holten einen Ochsen, und Pan Malual-
dit und Panacieng holten einen kleinen Ziegenbock. Er wurde zu
unserer Versohnung geopfert. Meine Mutterbriider opferten den
Ochsen zu unserer Verséhnung. Ich dachte oft an die beiden Ver-
sOhnungen [die beiden Opfer]. Ich fand heraus, daB wir verflucht
waren. Ich dachte nach liber das Land. Ich fand heraus, daB das
Land unschuldig war. Und ich blieb stehen [blieb fest].

Wenn Makuer iiber etwas nachdenkt, dann ruft er: »Sag es
Kueil« Ich bin nicht beny des Landes, des Landes, das Makuer
zerstort hat. Ich sage zu mir, ich bin ein beny Mayuals, ich bin ein
beny von Cikom, Diing, Kuot, Kacuol, Ciwer, Macot, Kejang,
Men, Gol. Und das Land hat seinen eigenen Weg genommen.«

Aters eindriicklicher Kommentar erhellt einen wichtigen Aspekt
der Tradition der Luak-Speermeister, der Frage nach gottlicher
Inspiration und Amtslegitimation, und er wirft Licht auf die
Freie Gottheit Malondit in ihrer Beziehung zum Luak, die in
den Anrufungen zu den Opfern des Speermeister-Clans immer
wieder genannt wird und als eigentliche Luak-Gottheit bezeich-
net werden muB.

In der Terminologie Max Webers ist das Amt des Luak-Speer-
meisters durch Amtscharisma legitimiert.! Vom Vater auf den -
im Idealfall dltesten — Sohn vererbt, geht es zuriick auf den gott-
lichen Stifter Mayual und ist so in Mythos und Geschichte ver-
ankert. Die Amtseinsetzung geschieht jedoch ohne 6ffentliches
Zeremoniell; sie wird durch die Ubergabe des Hautrings nur
symbolisch ausgedriickt: Der neue Luak-Priester {ibernimmt
sein Amt ohne »gesellschaftliches Mandat«, ohne 6ffentliche Be-
stitigung oder Anerkennung.? Ob der Luak, wie in Aters Fall,
nur als Familienheiligtum beurteilt wird, ob ihn nur einzelne Li-
neages aus dem Priester-Clan Panamacot oder einzelne Seg-
mente der Sektion Amothnhom oder mehrere Stammessektio-
nen bauen, hingt vom Erfolg der jeweiligen Amtstriger ab.
Erfolg, bang, bedeutet auch Treffsicherheit und Gliick haben,

1 Vgl. Weber 1976, S. 245 fT.
2 Auf die wichtige Funktion von Zeremonien und Ritualen bei der Amtsiibertragung
und -bestétigung hat Meyer Fortes hingewiesen. Vgl. Fortes 1978, S. 84 ff.
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nach dem Bild des Speerwerfers, der nicht nur Kraft, sondern
auch Gliick braucht, um das Ziel zu treffen. Und dies war ge-
meint, als der Speermeister-Clan beim Opfer des Malau-Bullen
die Gottheit Malau bzw. Malondit zum Handeln aufrief: »Du
Malondit, gib uns den Erfolg zuriick, der Gol Men Wohlergehen
brachte.«

Es scheint, daB die Freie Gottheit Malondit als Garant des
speziellen Erfolgs gilt, den die Luak-Speermeister brauchen,
wenn sie voneinander unabhingige korporative Gruppen inte-
grieren wollen. Malondit, »der groBe Malau«, manifestierte
sich, als er von Makuer Besitz ergriff, und legitimierte dadurch
den Amtswechsel. DaB diese Gottheit Gol Men ebenfalls inspi-
rierte, kam in der Malau-Anrufung zum Ausdruck. Wann sie
sich aber das erste Mal manifestierte und von wem in der Ahnen-
reihe der Luak-Priester sie zum erstenmal Besitz ergriffen hatte,
ist mir unbekannt.! ‘

Malondit, der wihrend des Eroffnungsopfers am Luak auch
»Sohn Mayuals« genannt und (mit dem Satz »sein Haus ist hier,
es wird jetzt gebaut, ndchsten Monat wird es neu gedeckt wer-
den«) als Besitzer des Luaks bezeichnet wurde, ist ebenfalls
Gottheit des Regens. Seine Farbe ist dunkelgrau (malau), wie
dunkle Regenwolken. Der Luak-Priester kann den Regen zu-
riickhalten, und im Baujahr des Luak regnet es erst am Ende des
Rituals. In dieser Eigenschaft gleicht Malondit der Regengott-
heit Deng, von deren Heiligtum Howell berichtete, dal es eben-
falls Zentrum einer Sektionsallianz war.

Die Gottheit Malondit ist also ein Komplex vielfaltiger Vor-
stellungen, die sich einer schematischen Ordnung entziehen. Im
Hinblick auf die Luak-Speermeister mufl Malondit als aktive
Gottheit verstanden werden, die sowohl Regen —und damit Le-
ben — garantiert, als auch ihre Repriasentanten, die Ahnen der
Luak-Priester, zu erfolgreichem Handeln inspiriert. Erscheinun-
gen und Wirkungen der Dinka-Gottheiten entsprechen unter-
schiedlichen Erfahrungen von Individuen und Gruppen, und so
wird verstindlich, daf3 Ater und seine Anhiinger an der Clan-

1 Vielleicht hiitten die verschiedentlich erwihnten, geheimen Nachtopfer des Clans
Pgnamacot am Luak dariiber AufschluB3 gegeben.
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gottheit rual festhielten, das Vertrocknen ihres Emblems als si-
gnifikantes Zeichen deuteten und sagten »unser Nhialic macht
die Leute nicht besessen«, wihrend andere Makuers Besessen-
heit als Manifestation Malondits und als Aufforderung zum
Amtswechsel interpretierten.

Die Geschichte der Opfertiere

Am 8. Mai traf Ater mit dem in britischer Zeit beriihmten Ver-
waltungs-Chief Maniel Ciendut ein. Die Provinzregierung in
Rumbek hatte ein Auto fiir den Transport der beiden alten
Mainner zur Verfiigung gestellt. Thr Empfang war ihrer Wiirde
entsprechend grofBartig: Die Sektionen versammelten sich unter
Gesidngen und die Frauen begriiSten sie im Tanzschritt und mit
Ulelele-Rufen. Von parapuol umringt, traten die beiden Méanner
zu den Opferpflocken, der blinde und sehr gebrechliche Maniel
Ciendut von einem seiner S6hne gefiihrt. Die Luak-Hiiterin
Thong und Makuers agamlong, Anguol, segneten sie mit Was-
ser.

Dann begaben sie sich alle unter den rual-Baum, und Maniel
Ciendut sprach zu den Sektionen:

»Ihr Sektionen (wuot) seid zum Luak gekommen. Dieser
Schatten ist euer Schatten seit der Schopfung, und Nhialic wird
uns beriicksichtigen (liec). Alles Schlechte wird Nhialic hin-
wegnehmen. Und die, die hier zusammenkamen, und die, die
fehlen, allen wird Nhialic Gutes geben. Auch solchen wie den
Rek, Luac, Tuic, Malwal und Ngok [Dinka-Stammesgruppen]
wird Gutes gegeben, wenn ihr eure Aufgabe, den Luak zu
bauen, erfullt. Ich zdhle all diese Sektionen. Ich besuchte sie,
und viele hungern, so daB sie wilde Friichte essen miissen. [...]
Dies ist der groBte Luak, Luak Macot, fiir alle. So, ihr Sektio-
nen, die ihr gekommen seid, drei von Nyang, Amothnhom,
Monytiik, Joth, Akok, Ajak, Bor, Tiek, Kok, Ber, Akorkor,
Lith, Nhiel Nhiel, Gak, Manuer, es wird euch allen gut gehen.
Dem Jahr des Luak-Baus folgt immer Gutes. Die Eifersucht
wird veranlaBt hinwegzugehen, so daB wir uns vertragen und
schone Tochter und S6hne gebiren. Thr Agar, es ist euer Luak,
er ist der erste! Also sorgt (muk) gut fiir ihnl«
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Nach einem Lied begann Ater Gol seine Ansprache:

»Wenn mit Worten gespielt wiirde wie im wet [Lochspiel],
hitte nichts das Land zerstort. Warum solltet ihr miide werden,
wenn ihr so zusammengekommen seid? Wenn, wie jetzt, diinne
Luft ist, dachte ich, ihr wiirdet reden. Dinge, die jetzt in uns
sind, werden Schwierigkeiten bringen. Nun, ihr Leute, steht
auf, einer nach dem anderen, und sagt, da3 das Schlechte gehen
muB. Aber es ist besser, wenn wir alles sagen [besprechen], so
daf wir Zeugen dieser Worte sind. Ihr Kuei, seid nun zu denen
gekommen, denen das Haus [der Luak] gehort. Die Leute
bauen es nicht einfach, sondern fragen nach der alten Zeit, [um
zu wissen,] wie es gemacht wird. Und all die, die heute hier sind,
werden gehen [d. h. sterben], doch ihre Worte werden bleiben.
Wir werden es nicht fur alle Zeit tun, Leute werden nach uns
kommen. Warum sollte es Leute geben, die aufstehen und weg-
gehen? Haben sie nichts zu sagen?«

Darauf redete Makuer:

»Als ich die Leute fragte, war es das Land, das ich fragte, ob
es einen Groll hege [wortl.: ob etwas in seinem Herzen sei]. Wir
wollten sie nicht bei ihrer Ankunft [am Luak] angreifen.! Sie
kamen ebenfalls wegen der Tatsachen des Landes (wel baai),
wie du sie gerade benannt hast. Wir haben sie noch nicht long
[= Rede] genannt, um eine Verhandlung? zu veranstalten. Wir
sollten das spéter tun, wenn es kiihl ist, wenn die groflen Leute
ausgeruht haben. Dann miissen die Altesten gefragt werden,
was zu tun ist.«

Wihrend Maniel Ciendut die versammelten Sektionen be-
griiBte, sie an ihre wichtige »liiberregionale« Aufgabe erinnerte,
fiir Frieden und Wohlergehen zu sorgen, sprach Ater sogleich
die Probleme an. Vielleicht war Makuer sichtbar verstimmt
deswegen. Er verschob die Diskussion auf den Abend, und nun
hing es von Ater ab, aufzuzeigen, was den Turnus fiir den Och-

1 Nicht klar, wer gemeint ist. Wahrscheinlich sind es die Nyang-Sektionen.

2 Makuer benutzte das Wort madda. Meine Ubersetzer vermuteten, da eine Art offi-
zielle Verhandlung gemeint ist. Vielleicht auch matda = unser Treffen, Zusammen-
kunft.
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sen durcheinandergebracht hatte, mit dessen Haut die Dach-
spitze zusammengebunden wird:

Ater: »Ich bin Zeuge all dieser Dinge. Als ich den Luak nach
Buoi nahm, folgte mir Kuei [Primirsektion] nicht. Nur Rup
war bei mir und baute den Luak, deckte das Dach und machte
die Opferpflocke. Ich ging nach Hause. Kurz danach fing der
Luak Feuer und brannte nieder. Dies war zur Zeit des Kampfes
im Akedu-Gebiet.

Ich versammelte die Leute in Jiir. Und ich sagte ihnen, wel-
ches Ubel auf mich gekommen war. Ich bat Payuekniin, einen
Ochsen zu geben. [...] Sie holten einen Ma’lual [orange], und er
wurde in Jiir geopfert [um mit dessen Haut die Dachspitze zu
binden]. Dann wurde das Dach gebaut. Der Luak in Buoi fing
Feuer in der Trockenzeit (mei). Der Luak in Jiir wurde am
Ende der Trockenzeit gebaut. Als er fertig war, fiel der Regen.
Es war Hunger in jenem Jahr. Es war eine schlechte Ernte gewe-
sen. [...] Ich machte ein weiteres Opfer, Athieng!, wegen all die-
sem Ubel. [...] Auf unserem Riickweg machten wir im Gehdft
von Macol Malek halt und opferten einen Bullen fiir den Emp-
fang der roor. Am folgenden Tag kamen wir zum Luak. Majang
Mith [vom Clan Panhier] brachte einen Bullen, Majak, eben-
falls zum Empfang der toor am Luak. Amothnhom kam, und
sie baten mich, den Luak von Jiir nach Warnyang zu bringen.
Als ich Einwdnde dagegen hatte, sagten sie mir auch, daB sie
sich [dann] nicht um den Luak kiimmern wiirden. Die Leute
[von Amothnhom] bedridngten mich und auch Mathok Agolder
[Verwaltungs-Chief von Amothnhom]. Am Ende gab ich nach
und wollte den Luak nach Warnyang bringen. Und der andere
Luak, der mit der Haut von Ma’lual gebunden war, blieb in
Jiir. Doch die Leute von Amothnhom, die gesagt hatten, der
Luak solle nach Warnyang, kamen nicht. Deshalb sagte mein
Bruder Mabac? im Zorn: »Diese Leute wollen uns in die Irre
fihren, 1aB uns Mangok [die Trommel] an irgendeinen rual-
Baum hédngen.c Ich war dagegen, weil uns die Leute verhohnt

1 Athieng: Kuh von graugriiner Farbe mit grauschwarzen Stellen. Eine Kuh wird nur
in Zeiten groBen Ungliicks geopfert. Sonst sind Opfertiere immer médnnlich.
2 Mabac Gol, Halbbruder Aters, Sohn der fiinften Frau Gols.
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hitten. Ich sagte: YWir machen einen ganz kleinen Luak, wie ei-
nen Ziegenstall.<

Ich holte alle vom Haus Men, weil auch Panamacot gegen
uns war, und sagte, jeder [jedes Lineage-Segment] vom Haus
Men [Men Kejang hatte sechs Séhne] solle die Verantwortung
der sechs Sektionen ibernehmen. [...] Der Ochse Magok wurde
fir muk nhom geopfert. Wir beendeten den Bau, und er wurde
Familien-Luak (luang kuat) genannt. [...] Dieser Luak stand
vier Jahre lang. Als ich sah, dal Amothnhom immer gegen
mich sein wiirde, ging ich und baute ihn [den Familien-Luak]
ein zweites Mal. [Er wurde nicht zu Ende gebaut.] [...] Ich war
gegen Ater Magok und Them Kou. Diese beiden nahmen den
Mittelpfahl (men) nach Kakook [Gebiet stiddstlich von Rum-
bek]. Dies ist derselbe Luak, den Makuer ibernahm und in
Warnyang baute. So wurde der Luak in Warnyang dreimal ge-
baut, und dieses Mal ist es das vierte Mal. Vor einiger Zeit ka-
men zwei Leute zu mir und wollten zwei Dinge: Ich sollte gleich
zum Luak kommen, und sie wollten wissen, welcher Clan einen
Ochsen beitragen sollte. Ich sagte ihnen, meine Mutterbriider,
Panakuot, sollten dies tun. [...] Ma’lual wurde auch fiir Nhialic
geopfert. Und diesen Ma’lual hatte Payuekniin gegeben fiir den
Luak in Jiir. Warum sollen sie nochmals fiir dasselbe geben? Ich
will wissen, ob dieser Ma’lual vergeblich ging, oder ob er fiir
denselben Luak ging. Was soll getan werden? Der Luak ist
tiberall derselbe.«

Anderer Sprecher: »Nun hat beny Kuei [Ater] geredet. [...] Wir
waren fast in der Mitte verloren. Das, was Verwirrung gebracht
hat, sind nur zwei Ochsen, der Ochse von Pacier und der Ochse
von Payuekniin, die fir den Luak in Jiir geopfert wurden. Und
der Majak-Ochse von Panhier macht keine Schwierigkeiten.
Nie haben wir Ochsen und Bullen vergeblich geopfert. [...] Pa-
cier gab eine Kuh, Alual, die vor dem Luak angebunden wurde.
Dies war der zweite Beitrag nach Mamer. Panhier gab auch das
zweite Mal, nimlich Makuac. Ater sagte, Makuac sollte gegen
einen weien Ochsen getauscht werden. Nun kommt der Ochse
von Payuekniin. Das war verwirrend. Es wurde gesagt, er sei
fir die Wiederkehr der toor und nicht fiir muk nhom. Deshalb
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bat Makuer Payuekniin, einen Ochsen {fiir diesen Luak-Bau] zu
geben. Sie stimmten zu, nach langen Verhandlungen. Wir beka-
men diesen Mapuor [dunkel-beige]. Er wurde von Heiratsrin-
dern genommen. Woher kommt die Klage von Payuekniin?
Wenn sie sagen, sie hdtten zweimal gegeben, dann haben wir
auch zweimal gegeben. Du, Ater, hast es uns richtig gesagt,
kein Rind geht verloren. [...]«

Makuer: »[...] Ater sagte zuerst dem Land (baai) und dann der
Lineage (kuat), sie sollten still sein [sich nicht einmischen]. Er
sagte: >Ich sage, was getan wird.c Dann versetzte er den Luak,
und nur vier Leute folgten ihm, drei Leute von Mangok und
sein Vaterbruder, Gwen Lokbai, Ater selbst und zwei Frauen
seines Vaters [Gol Mgn). Das sind sieben. Ich war ein Junge da-
mals. Wenn Nhialic Aters Herz etwas abgekiihlt hitte, so daB
Ater auf die Meinung (wet) des Landes gehort hitte, wiaren we-
nige zum FuB der Opferpflocke gekommen.! Dann hitte sich
niemand beschwert, selbst wenn der Ort [des Luaks] spéter ver-
lassen worden wiére. Selbst wenn das wieder passieren sollte [in
der Zukunft], es gibe nichts zu bedauern. Wir wiirden weiter so
gehen wie damals, als wir von Osten kamen. Und was ich sage,
habe ich dir, Ater, schon frither gesagt. [.. ]«

Anderer Sprecher: »Was mit Ater geschah, ist ein Zeichen da-
fiir, daB Nhialic mit allem, was Ater allein tat, nicht einverstan-
den war. Und dann war das Land ebenfalls betroffen, weil alles
falsch war. Weil Nhialic weil3, wann er sich wieder versdhnt
(dér), und weil das Land so viel klagte, wurde das Ubel been-
det. Alle die Ubriggebliebenen richten sich (/iec) immer noch
nach Nhialic, und alle, die gegangen sind, werden auch noch als
Schatten (atiip) gerufen. Und fiir sie stehen Mangok und die
Opferpflocke. [...] Ater hat zu Amothnhom gesagt: >Alles
wurde allein in meinen Hinden zerstort. Was ich getan habe,
war, euch, Amothnhom, zu priifen. Wenn die Dinge wirklich
die euren sind, und wenn ich euer Mann bin, héttet ihr mir fol-
gen und mich zuriickbringen [auf den rechten Weg bringen] sol-

1 D.h. zwar wiren wenige von anderen Sektionen gekommen, doch zumindest einige.
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len.« Nachdem all das Ubel geschehn war, hitte er das Land ru-
fen und ihnen Mangok zeigen sollen, und es hitte sagen kdn-
nen, was ihm richtig erschien. Wir hétten den nichsten Schritt
iberlegen konnen. Ater hat nichts tibriggelassen [zu sagen). Er
sprach von seinem Arger und von dem Ungliick, das ihn befal-
len hat, und wie er dann zuriickkehrte. Und wie soll ich nun in
all diesem fritheren Ungliick wissen, wie diese Ochsen geopfert
wurden? Ich meine, dal} es Ater richtig erklirt hat. Ach, diese
Ochsen sind den falschen Weg gegangen. Was mich verwirrt, ist
— selbst wenn nur der obere Teil des Luak-Daches gedeckt
wurde —, warum sollte er nur vier Jahre stehen? Und jetzt geht
man zuriick zu den gleichen Leuten und sagt, sie sollten ein
zweites Mal geben fiir den Luak, der nur vier Jahre stand! Und
dann wurde der Luak, anstatt ihn dort zu lassen, von Ater nach
Warnyang gebracht, und niemand folgte ihm, genauso wie da-
mals, als er den Luak nach Buoi nahm. Auch damals folgte ihm
niemand. Dann beschloB Ater, einen Luak in Warnyang zu
bauen, so groB wie ein Ziegenstall. Dann setzte er seines Vaters
Frau ein, den Luak zu bewachen. Er nahm Gols Ochsen [Ma-
g6k], um das Dach zu binden. Dann blieb er wieder vier Jahre.
Nach diesen Jahren, und weil er sah, daB niemand kam, gab er
auf und zog zu Amothnhom. Dann kam noch ein anderes Ubel.
Mangok! beschwerte sich und sagte, er wolle ein kleines Haus
fiir sich allein. Auch Nhialic wollte sein Haus. So vergingen die
vier Jahre von Ma’lual [Ochse fiir muk nhom in Jiir] und die an-
deren vier Jahre in Warnyang von dem Ochsen Gols [Magdk
fiir muk nhom], und das waren acht Jahre. Und als in den letz-
ten vier Jahren die Bindeschniire verfaulten, wurde nochmals
Mamer geopfert [fiir muk nhom]. Und Gras fehlte, um das
Dach zu decken. Nhialic wurde zornig, und deswegen nahmen
Leute die Mittelpfihle, und der Luak blieb halb gedeckt. Und
dann kam das Ungliick von Nhialic iber das Land. Ein Mann,
der Makur Arop heiBt, sagt, sein Bulle sei fiir den Luak und
nicht fiir die toor geopfert worden. Nur der Ochse von Panhier
sei fiir die toor gewesen. Er sagte, er wolle dies erkldren, wie es
Ater auch getan habe. Wir sind es nun, Payuekniin, Amoth-

1 Ob hier mit »Mangok« eine Gottheit oder die Luak-Trommel gemeint ist, ist unklar.
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nhom, wir und Nhialic, die alles so gebracht haben, und nun
prifen wir nochmals unsere Herzen. Ich frage: Kann ein Luak
dreimal in acht Jahren gebaut werden und das mit drei Och-
sen?«

Anderer Sprecher: »Fiir jene acht Jahre gibt es keine Zeugen.
Wir sollten neu anfangen, und dafiir wird es Zeugen geben. Die
drei Ochsen sind nicht umsonst gegangen, weil es den Leuten
nicht so schlecht ging, daf3 sie das Land verlassen muBten.«

Mading Gol: »Sollen wir jetzt streiten? Das Land ist der
Schuldige. Wenn wir etwas Gutes bewirken, hat es daran teil.
So werden wir jetzt ein Auge auf das Land haben. Der beny bith
ist wie ein cien-Ochse.! Wenn ihn sein Besitzer nicht pflegt,
wird er nicht glinzen. Jetzt leben wir auf Erden, aber es kommt
eine Zeit, wo wir alles der nichsten Generation Uberlassen.

[...J«

Ater: »Hatte dieser Luak gut gestanden, hitten wir heute keine
Auseinandersetzung. Was Makuer vorher sagte, ist nicht wahr,
daf} es Nhialic war, der mich dazu brachte, den Luak zu verset-
zen. Es waren die Leute, die mich dazu brachten, und ich be-
kam nichts Gutes davon, und das Meine verschwand. Die Alte-
sten sagten, dall dieser Luak verlassen sei, und deshalb sei er
wie ein Ziegenstall, und es sei nur noch die Familie (kuat) da,
ihn zu bauen. All das ist mir nicht fremd, weil mir mein Vater
vor seinem Tod sagte: »Die Dinge gehen auf diese Weise.< So
ging ich zu einem anderen Ort, wo mir die Leute zustimmten.
Ich packte meine Sachen und ging. Nur vier Leute und ein klei-
ner Junge und zwei Frauen gingen mit mir. Als ich ankam,
wurde mir von den Leuten aus Rup ein grofler Empfang berei-
tet. Wire nicht das Ungliick gekommen, ich wire nicht zuriick-
gekommen. Spidter war das Opfer von Ma’lual. Nach diesem
Opfer bat man mich, den Luak wieder nach Warnyang zu neh-
men. Sie sagten: >Wenn du ihn nicht dorthin bringst, werden

1 Ein cien-Ochse ist ein besonders prichtiger Ochse mit vielen unterschiedlichen Farb-
flecken.
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wir nicht teilnehmen.< Ich lehnte ab. Doch als es fiir mich
schwierig wurde, ging ich doch. Ich brachte ihn [d. h. den Luak
nach Warnyang], und die Leute widersetzten sich mir. Sie sag-
ten, es sei ein Familien-Luak. Als ich sie um Hilfe bat, wandten
sie sich ab. So ging ich zuriick. Diesmal opferte ich den Mabor-
Ochsen von Pacier. Als Makuer kam [d.h. besessen wurde],
nahm er den Luak dorthin, wo er jetzt ist. Dann fragte er nach
dem Land. Ich sagte: »Das Land will nichts, ich werde es tun.c
Ich opferte Mabor [seinen eigenen] und lehnte es ab, Padhiang-
bor darum zu bitten. Dann kam der Ochse von Pacier und dann
der von Panhier. Selbst wenn uns einige Kithe gegeben wurden,
es war das Land, das sie uns gegeben hat. [...]

Die Kiihe [Ochsen], die ich bei meiner Riickkehr opferte, den
Ochsen von Pacier und den meinen, den ich fiir den Lineage-
Luak gab — ein Ochse wire [eigentlich, d. h. ohne das Ungliick]
genug gewesen, und die beiden anderen hétten spater kommen
kénnen [bei spateren Luak-Bauten geopfert werden kénnen).
Ich bin es, der die Leute braucht, aber sie wollen mich nicht.
Wenn sie Gutes tun, nur dann kann der beny zufrieden sein.
Und er wird zornig, wenn das Land Schlechtes tut. Du, Payuek-
niin, ich dachte, daB ihr das Land informiert héttet, aber ich
wuBte nicht, daB ihr es nicht 13sen konntet. Frither hattet ihr
Kiihe. Wenn sie starben, habt ihr andere gefunden. Nur wenn
man nicht mehr lebt, hat man keine Kiihe. Dies sage ich dem
Land und uns.«

Sprecher von Payuekniin (Marial): »Warum werden von zwdlf
Amothnhom-Clans nur vier gebeten, nochmals beizutragen. Es
sind immer noch acht Clans, die nicht [fir muk nhom] beigetra-
gen haben. Wenn einer von diesen acht an der Reihe und nicht
in der Lage wire zu geben, wiirden sich alle acht Clans treffen
und entscheiden, wer an Stelle des einen beitragen sollte. Ich
verstehe diese Rede nicht.«

Ater: »Wer hat dich von dieser Diskussion ausgeschlossen?«

Marial: »Als wir Amothnhom fragen wollten, sagte man
uns: »Niemand geht zu Makuer!« Es wurde beschlossen, daB wir
gleich zum Rinderlager gehen miiBten, um den Ochsen zu ho-
len.«
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Ater:»[...]Ichkanneuch nicht sagen, wer den Ma’lual ersetzen
soll. Dieser Mabor von Payuekniin kann nicht zuriickgegeben
werden, weil bereits Anrufungen (Jam) auf ihn gehalten worden
sind.! Und wenn ihr fordert, daB fiir diesen Ma’lual Kompensa-
tion gezahlt werden muB, dann hei3t das, daB ihr mein Opfer je-
nes Ma’lual [damals] als meine eigene Sache seht.«

Marial von Payuekniin meinte darauf, er akzeptiere vollkom-
men, was Ater gesagt habe. Er habe nur darauf bestehen wollen,
daB die Frage der Beitrige aller Clans behandelt werde. Ein an-
derer Sprecher von Payuekniin fuhr fort:

»Es gibt keine Forderung nach Kompensation, fur diesen
Mabor ebensowenig wie fiir jedes andere Tier, das Nhialic ge-
opfert wurde. Doch es gibt hier Leute in Panamacot, die glau-
ben, sie kdnnten anderen Befehle geben ohne Zusammenkiinfte,
Der, der stiehlt, wird damit fortfahren.«

Makuer unterbrach an dieser Stelle und sagte, er wolle darauf
antworten:

Makuer: »[...] Der Fehler liegt nicht bei euch, er liegt nicht bei
mir, der Fehler liegt bei dem ersten beny, der Menschen ein-
pflanzte fiir den Luak. Ihr habt dann beschlossen, den beny zu
besanftigen, also brachtet ihr zwei Opferpflocke, und ihr brach-
tet Kiihe, den beny zu besdnftigen. Das war der Beginn der Ga-
ben zum Luak, die das Land jetzt gibt. Der Unterschied zum
Haus aus Menschen ist dieser: Das Haus aus Menschen brauchte
keine Haut (dhel) [um das Dach zu binden], aber dieser Luak
braucht sie. Deshalb mufl der Mabor fiir das Binden immer von
Amothnhom kommen, weil das die Sektion ist, die fiir Cikom
steht. Nhialic kennt nur vier von uns. Nhialic kennt mich, den
beny. Nhialic kennt dich, der Mabor gegclen hat [= Payuek-
niin] und dann die néchste Person [= Clan Pacier] und daon die
vierte Person, die wir spéter adoptierten und die Abut [=: Clan
Pabut] genannt wird. Ihr braucht euch nicht dartber zu streiten.
Und du kannst nicht so einfach daherkommen und so reden:
»Der, der stiehlt, wird damit fortfahren.<«

1 Ist ein Opfertier am Opferpflock prdsentiert worden, muf cs geopfert werdei.
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Jemand unterbrach hier Makuer mit einem Lied. Oft wird an
heiklen Punkten einer Rede ein Lied eingefiigt, um moglicher-
weise aufsteigende Aggressionen abzulenken. Die Bemerkung
des Payuekniin-Sprechers kam einer schwerwiegenden Beleidi-
gung gleich. Makuer fuhr fort:

»Wir milssen uns jetzt um den Luak sorgen, weil es das achte
Jahr ist und die Leute endlich beschlossen haben zu kommen.
Alle sind sie hier.«

Jemand fragte, ob Makuer zu Amothnhom rede oder zum
Land. Makuer antwortete, er rede zum Land, weil nicht nur
Amothnhom den Luak abreiBe. Alle seien jetzt erschépft, so
ein anderer, die Diskussion solle auf den nichsten Tag verscho-
ben werden. Makuer wiederholte, dal um Vertagung gebeten
worden sei, und erklirte: »Morgen abend wird Anyier [eine Al-
tersgruppe] ankommen, und am nichsten Tag werden wir den
Luak abreiflen.«
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Siebtes Kapitel

Die letzten Vorbereitungen zum
Bau-Ritual

Der Verwaltungs-Chief der Nyang-Sektionen in Warnyang

Am 5. Mai traf Malual Kodi in Warnyang ein, der Verwaltungs-
Chief der drei Nyang-Sektionen. Ich habe bereits erwihnt, daB
er in dem Konflikt zwischen Makuer Gol und Macuol Thokriel
vermittelte. Wie sich spiter herausstellte, und wie aus Malual
Kodis Rede wihrend der groBen Anhérung vor dem Luak
deutlich werden wird, beschriankte sich seine Rolle nicht nur auf
die reine Vermittlerfunktion, sondern er setzte auch Zwangs-
mittel ein, die ihm als Verwaltungs-Chief zur Verfiigung stehen,
um Nyang zu bewegen, am Luak-Bau teilzunehmen. Er drohte
Rinder zu konfiszieren und setzte dies auch in die Tat um. Die
konfiszierten Rinder dienten spiter zur Versorgung der Bau-
leute am Luak. Auch die Briefe, die mir, wie erwéhnt, an die
beiden Polizeiposten diktiert wurden, hingen mit Malual Kodis
Eingreifen zusammen. Es waren Zwangsrekrutierungen der
entsprechenden Angehdrigen von Altersklassen der Sektionen
Yom und Awan.}

Nach Malual Kodis Ankunft setzten sich Vertreter aller an-
wesenden Sektionen zu einem offiziellen Gesprich mit Maku-
ers agamlong, Angol Kacuol, zusammen.

Makuer begriiBte Malual Kodi als beny hakuma, Meister der
Regierung, und als seinen Verwandten, der »das Haus seiner
Schwester« in Ordnung bringen wiirde. Malual Kodi gehort
zum Clan Panagop, der in einer wichtigen Allianzbeziehung zur
Lineage der Luak-Speermeister steht: Kejang Macots erste
Frau war Ajok Gop vom Clan Panagop und die Mutter seines
Sohnes und Amtsnachfolgers Men Kejang. Seit dieser Zeit ist
Malual Kodis Clan, Panagop, der »Mutterbruder« der Luak-

1 Die Hintergriinde dieses Brief-Diktats hatte ich nicht erkannt; ich hatte die Einbe-
ziehung der Polizei damals auf Makuers EinfluB in der Stadt zurtickgefiihrt.
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Speermeister. So handelte Malual Kodi also nicht nur als Regie-
rungsvertreter der Nyang-Sektionen, sondern auch — und mégli-
cherweise vor allem —im Status des Mutterbruders, dessen Auf-
gabe es ist, in der Familie des Schwestersohns zu vermitteln.

Makuer fuhr fort, den Anwesenden zu erkldren, daB Malual
Kodi versucht habe, Vertreter der Nyang-Sektionen zu iiberre-
den, mit ihm, Makuer, in einer Schule im Amothnhom-Gebiet
zusammenzutreffen, und dal Malual danach auch ein Treffen
zwischen ihm und seinem Widersacher Macuol Thokriel arran-
gieren wollje. Er habe aber abgelehnt, weil er keinen Streit mit
dem Land habe. Es gibe jemanden in ihrer Mitte, der die Dinge
verwirrt habe. Dieser miisse vor die Versammlung treten und be-
fragt werden, weshalb er das Land aufhetze. Er unterstrich, da8
er sich keines Fehlers bewuBt sei. »Ich fragte dich [Malual] vor
einiger Zeit, ob du etwas [iber die Konfliktgriinde] weilt. Du
sagtest >Nein¢, und ich weif}, dal du es zu jener Zeit auch nicht
wuBtest. Ich sagte dir, >etwas dieser Art geschah auch frither [bei
fritheren Luak-Bauten], und ich will nicht, daB es nochmals ge-
schieht. Also gehe du und finde heraus, was es ist. Was mich be-
trifft, ich weil}, was meine Verantwortung ist; das, was ich von
meinem Vater habe und das, was meine Viter getan haben<.«
Dafiir benutzte er eine Metapher: »Meine Leute sind rop nol.«
D.h. sie sind alle wie Fische aufgereiht auf einer Schnur. »Und
ich bin der, der die Schnur hilt. Ich sorge fiir sie, fiir ihr Leben,
ihre Nahrung, und ich verteile meine Worte gleichmiBig unter
ihnen (ba wel tek).! Unter uns [in der Amothnhom-Sektion] gab
es viele Probleme, aber ich habe mich immer an die acht Jahre er-
innert. Und ich spiele sie nicht in die Hinde von Leuten, die das
Land zerstoren wollen. [...] Er ist ein Liigner. Und jetzt sind wir
soweit gekommen.«

Nach einem gemeinsamen Gesang entgegnete Malual, daB3 er
zuriickkehren und dann mit den noch ausgebliebenen Leuten
von Nyang wiederkommen wolle. Er betonte, daf er spiter am
Luak iiber all die Schwierigkeiten reden werde.

33 Bauleute von Awan, einer der Nyang-Sektionen, trafen be-
reits am nidchsten Morgen mit 19 weiteren Wandbalken ein.

1 »Die Worte gleichmiBig verteilen« = Ausdruck der Unparteilichkeit.
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Ankunft von zwei Macaar-Ziegenbicken

Acht Alteste von Amothnhom (Panamacot-Clan) brachten am
Morgen des 6. Mai einen macaar -Ziegenbock (schwarz) zusam-
men mit zehn Bambusstangen. Sie beschritten den rituellen
Weg, angefiihrt von Ngaciida, der auch Vorsdnger der Lieder
war. Frauen aus der Familie Makuers waren den Méannern ent-
gegengelaufen und begleiteten sie. Nachdem sie die Stangen ab-
gelegt hatten, segnete Angol Kacuol die Ménner vor den Opfer-
pflécken mit Wasser, das er ihnen ins Gesicht und auf die Fiifie
sprenkelte. Zwei sehr alte Méanner beriihrte er mit nassen Fin-
gern an der Stirn. Danach umkreiste die Gruppe mit dem
schwarzen Bock nochmals den Luak im Gegenuhrzeigersinn,
ebenfalls von den Frauen begleitet. Als die Gruppe dabei an der
Nordseite des Luak angekommen war, knieten die Ménner in
Kampfstellung nieder, ihre Speerspitzen auf den Boden gerich-
tet. Das wiederholten sie, kurz bevor sie die beiden Opfer-
pflocke erreichten. Der Macaar wurde an den nordlichen Pflock
gebunden und nach Scheinkdmpfen begann seine Prisentation
vor dem Luak. Angol Kacuol fiihrte die Prdsentationsgesange.

Etwa eine Stunde spiter brachten Leute von Nyang noch ei-
nen Macaar-Ziegenbock und vier Bambusstangen. Diese Mén-
ner gingen wieder den rituellen Weg, legten die Stangen ab und
umtanzten singend die Opferpflocke. Leute von Amothnhom
traten zu der Gruppe, in deren Umkreis wieder Scheinkdmpfe
stattfanden, und stimmten in die Gesdnge mit ein. Dieser Ma-
caar wurde nicht am Opferpflock festgebunden, sondern an sei-
nem Halsstrick festgehalten und dann an einen kleinen ge-
schnitzten Pflock vor dem toor -Haus gebunden.

Die beiden schwarzen Ziegenbdcke dienten beim Abri3 des
Luak dazu, das alte Gras »mitzunehmenc.

Spéter erfuhr ich, daB der von Nyang gebrachte Macaar-
Bock von Col Akeu aus dem Pabuut-Clan stammte, der in be-
sonderer Weise mit dem Wegnehmen des Schlechten (anyuon)
in Beziehung steht. Anyuon ist die Clan-Gottheit von Pabuut,
und Col Akeu erzihlte die Geschichte ihres Erwerbs. Es ist die
Geschichte von Akuec Leng aus dem Mythos der Speermeister,
die in der eingangs erwihnten Version Ater Gols vorkam, Wih-
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rend es dort Diing ist, der Akuec Leng verstiimmelte, erzihlte
Col Akeu, daf3 Cikom dies getan hitte. Nachdem Akuec Leng
bewiesen hatte, da3 er die Kraft besaB, die jeweiligen Kérper-
teile zu ersetzen, gab ihm Cikom einen Fischspeer und die
Macht anyuon.

Anyuon ist Gras (noon) in verrotteter Form, altes Dachgras,
das ersetzt werden muB. Anyuon ist auch alles Schlechte, das
{Ubel, und ist mit der Farbe macaar, schwarz, assoziiert. An-
yuon wird auch das genannt, »was in der Wildnis ist« (ke to
roor). Wenn Col Akeu anyuon opfert, so erzihlte er, tut er dies
bei einem flr anyuon bestimmten Luak in seinem Gehéft wih-
rend der Nacht, und in den Anrufungen wird anyuon angespro-
chen als »Du, das in der Wildnis ist« oder »Unser Vater anyuon
(anyuon wada)«. Der Clan Pabuut von Nyang war also beson-
ders dazu bestimmt, beim Abreilen des Dachgrases des Luak
mitzuwirken.

Die Prozession der sechs Bau-Sektionen

Nachdem Makuer in der Nacht vom 6. zum 7. Mai seine Anru-
fung vor dem Luak gehalten hatte, versammelten sich alle sechs
Sektionen noch vor Anbruch der Morgenddmmerung. Dies ge-
schah in einer grofen, mehr als einstiindigen Prozession. Ange-
fiihrt von ihren jeweiligen Speermeistern niherte sich jede Sek-
tion aus der Richtung ihres Nachtlagers dem Luak. Die erste
Sektion war Amothnhom, angefiihrt von Makuer, dann folgten
Panyon, Monytiik, dann die drei Nyang-Sektionen. Die Méin-
ner der ersten Sektion begannen, ihre Hymnen und Kampfge-
singe singend, den rituellen Weg zu beschreiten. Frauen beglei-
teten sie, die Prozession flankierend. Der ganze Luak-Komplex
wurde zweimal umkreist, darauf der Luak und schlieflich die
beiden Opferpflocke. Als dann die Méanner im dichten Kreis
um die Opferpflocke standen, erreichten die Gesidnge besondere
Intensitit. Wihrend also die eine Sektion bereits an den Op-
ferpflocken angekommen war, umkreiste eine andere den Luak,
wihrend sich eine dritte noch auf dem Weg hinter Gols Grab
oder dem roor-Haus befand usw. Jeder Sektion wurde, nach-
dem sie sich gewissermaBen vor dem Luak préscntiert hatte,
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von Makuer ein Platz vor dem Luak zugewiesen, den sie — wei-
terhin singend — einnahm.

Darin zeigte sich eine Grundvorstellung der Dinka. Politi-
sche Grenzen werden aufgehoben vor Nhialic aber nicht un-
sichtbar gemacht. Alle Sektionen schritten auf dem rituellen
Weg, waren aber zu jedem Zeitpunkt an je verschiedenen Sta-
tionen angelangt. Alle Sektionen sangen ihre eigenen Lieder,
die sich aber zu einem einzigen, groflen, polyphonen Gesang
vermischten.

Die sechs Sektionen wurden in einem groBen Halbkreis vor
dem Luak plaziert. Stellt man sich die beiden Enden des Halb-
kreises zusammengefiigt vor, so kann die Ordnung der Gruppie-
rungen im Raum als direkte Entsprechung zum spéteren Bauab-
schnitt jeder Sektion am Luak gesehen werden (s. Fig. 13).

Makuer schlug die Luak-Trommel und wies daraufhin mit er-
hobenen Hinden dreimal nach Osten (zum Luak-Eingang),
dann nach Siden, dann nochmals nach Osten und schlieBlich
nach Westen. Danach schlug er wieder die Luak-Trommel. An-
schlieBend trommelte Ngaciida und wies, ebenfalls mit erhobe-
nen Hinden, nach Westen und nach Osten.

Unter den Schligen der Trommel gingen etwa 20 Frauen
zweimal im Gegenuhrzeigersinn um den Luak. Die sechste Frau
Makuers, Yom Amuor, fiihrte die Frauen, Vertreterinnen aller
sechs Sektionen. Die Gruppe umkreiste die Opferpflocke. Ma-
kuer stand in der Mitte des Kreises und hob die Hinde, dann
schlug Angol die Trommel. Die umsitzenden Ménner sangen die
Lieder ihrer Sektionen. Nun tanzten die Frauen im Uhrzeiger-
sinn um die Opferpflécke und zwar riickwérts im Shuffle-
Schritt, so daB sie wie beim normalen Gang im Gegenuhrzeiger-
sinn nach Norden schauten.

Makuer wies den Frauen Sitzplitze nahe der Nordseite des
Luak-Eingangs zu, und forderte mit seinem agamlong Angol die
Umsitzenden dazu auf, die Gesinge zu beenden. Alle stimmten
ein Lied an, von Makuer gefiihrt, der dabei die Opferpflocke im
Gegenuhrzeigersinn umschritt. Dann richtete er das Wort an die
versammelten Sektionen und fragte sie nach ausstehenden Bei-
trigen.
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Alle sechs Sektionen versicherten, ihre internen Verhandlungen
iiber Rinderbeitrage beendet und die Tiere bereitgestellt zu ha-
ben. Es war nur Baumaterial, das zum Teil noch ausstand; vor
allem Bambusstangen fiir die Dachspitze fehlten noch. Panyon
wollte einen Boten mit dem Fahrrad schicken, um die Anliefe-
rung zu beschleunigen. Makuer schlo8 die Versammlung mit der
Bemerkung, er habe sich nochmals von der Beitragslage iiber-
zeugen wollen, mehr sei nicht nétig, jetzt kénne der Luak abge-
rissen werden.

Nach diesen Reden stellten sich alle Sektionen in einem gro-
Ben Kreis um die Opferpflécke. Die Speermeister der Sektionen
16sten sich in folgender Reihenfolge in der Gesangsfithrung ab:
Erster Vorsinger war Makoi Moon (Panyon), darauf folgten
Macut Rialiom (Monytiik), nochmals Makoi Moon, dann Ma-
nak Thembai (Yom), Buoi Macut (Dor) und Akon Kenjowut
(Awan). Danach 16ste sich die Versammlung der Sektionen auf,
wihrend die Frauen noch am Luak sangen und tanzten.

Akec, die Frau des Yom-Speermeisters Dut Acot, fegte nach
den Tdnzen den Platz um die Opferpflécke. Wenig spiter waren
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Frauen und Minner damit beschéftigt, den Opferplatz zu ver-
groBern und Gras herauszuschneiden.

Amothnhom wurde vom Luak-Speermeister angefiihrt, die
anderen fiinf Sektionen von folgenden:
Panyon: Gak Malek / Mating Rou / Matur Wunje / Col Mathiop
/ Makoi Moon
Monytiik: Morwil Cawul / Macut Rialiom
Yom: Manak Thembai
Dor: Buoi Macut / Thiou Kudi
Awan: Dut Akot / Mayom Thoriel / Akon Konjowut!

Der weifie Ochse wird gebracht

Am Morgen des 8. Mai traf der Mabor-Ochse [mabor = weil)]
vom Clan Payuekniin (Amothnhom) ein. Viele parapuol der
Sektion Amothnhom hatten ihn aus dem Rinderlager geholt.
Zweimal jagten sie ihn um Warnyang. Frauen folgten ihnen
trillernd. Zur selben Zeit fanden Scheinkdmpfe statt, und im
aufgewirbelten Staub traf der Ochse an den Opferpflocken ein,
wo ihm Makuer ein Seil um die Hérner warf und ihn am nérd-
lichen Pflock festband. Die etwa 30 parapuol iberboten sich mit
wilden Scheinkdmpfen. Zwischen Luak und roor-Haus spran-
gen die Kdmpfer in die Hohe und aufeinander zu. Die Présen-
tation des Ochsen an den Opferpflocken geschah durch die pa-
rapuol. Unter langen »eeeyaaa«-Rufen richteten sie die Speere
auf den Bullen. Makuer forderte dann die parapuol zur Kampf-
mimik heraus, indem er von Gols Grab aus im Kampfschritt
und mit erhobenem Fischspeer auf die Opferpflécke zusprang.
Unterdessen hatten sich auch die Panamacot-Altesten um den
Ochsen versammelt, und wieder wurden Scheinkdmpfe durch-
gefiihrt. Angol Kacuol schlug verschiedene Male die vor dem

1 Nur die Speermeister von Panyon gehéren zur Clan-Gruppe rudior. Sie sind vom
Clan Panaguetkur, dessen Clan-Gottheit ebenfalls der rual-Baum ist. Doch sagen
auch die anderen, sie seien bany bith, Meister des Fischspeers. Auf Fragen nach die-
sem Widerspruch bekam ich folgende Antworten: Man k&nne, auch ohne zu einem
rudior-Clan zu gehéren, ring wa, »Fleisch meines Vaters¢, haben, sagte ein Speermei-
ster von Joth, einer Sektion ohne rudior-Clan. Ein Speermeister der Sektion Dor: Er
habe ring wa und aciek, eine Freie Gottheit. Die Speermeister aus einem der rudior-
Clans sagten einfach: »Sie haben keinen Fischspeer.«
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Der Besuch des Province Commissioners am Luak

Luak-Eingang liegende Trommel. Wiéhrend jetzt die dlteren
Minner die vorrangige Rolle spielten, standen parapuol an bei-
den Seiten des Luak-Eingangs in gebiickter Haltung, ihre
Schilde und Speere vor sich auf die Erde gestellt festhaltend,
wie Angreifer zum Sprung bereit. Makuer, der direkt vor dem
Luak-Eingang stand, dem Ochsen gegeniiber, hielt seinen dop-
pelten Fischspeer in der rechten Hand und einen Kampfspeer
und einen ambatch-Schild in der linken. Abwechselnd in knien-
der Kampfstellung und in aufgerichteter Sprunghaltung schleu-
derte er Kdmpfrufe auf den Ochsen.

Der Ochse war liberaus groB und prichtig. An den Spitzen
seiner schwungvoll geformten, riesigen Horner wehten Biischel
aus Biiffelhaar. Die Haut dieses Ochsen sollte spiter in die
Dachspitze des Luak eingebunden werden.

Der Besuch des Province Commissioners am Luak

Etwa eine Stunde nach der Présentation des Mabor-Ochsen
tauchten zwei Gelindewagen der Regierung in Warnyang auf.
Die parapuo! bereiteten dem Commissioner der Seen-Provinz,
Peter Muoranyar Biet, und einer Abordnung von sechs Verwal-
tungsbeamten mit Liedern und Scheinkdmpfen einen ehrenvol-
len Empfang. Nach einer Weile versuchte Ngaciida, sie zu
bremsen, weil sie allzuviel Staub um die Giste herum aufwir-
belten. Die Regierungsvertreter standen nun in einer Reihe vor
den Opferpflécken, zwischen denen die Trommel lag. Ein Be-
gleiter des Commissioners trug den Time-Life-Bildband von
J.Ryle in der Hand, in dem auch der Luak abgebildet ist.

Makuer hielt mit dem agamlong eine BegriiBungsrede an die
hohen Giste und fiihrte sie dann in den Baumschatten zwischen
Grab und toor-Haus. Die Speermeister und Altesten aller Sek-
tionen kamen hinzu und begrifiten die Giéste einzeln und re-
spektvoll, wobei das Desinteresse der Begleiter des Commissio-
ners augenfillig war. Einer zog es vor, in dem Time-Life-Band
zu bldttern, als miisse er sich der Bedeutung der Agar-Tradition
vergewissern, von der die Existenz des Buches zeugt.

Mit Angol als agamlong hielt der Commissioner eine Rede
uber die inflationiren Preise in der Stadt und im ganzen Land:
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VII. Die letzten Vorbereitungen zum Bau-Ritual

»Die hohen Preise sind wie eine Krankheit, die sich ausbrej-
tet. Die Leute in der Stadt spiiren das deutlicher, als die auf
dem Land. Doch man kann nichts dagegen tun. Nach harter
Arbeit erwartet jemand auch einen hohen Preis.« Dazu gab er
das Beispiel eines Tabakpflanzers: »Vor dem ersten Hahnen-
schrei steht er auf, geht zu seinen Feldern, befreit sie von Un-
kraut, bewissert sie und erntet.! Dann muB er sie [die Tabak-
blatter] vorsichtig trocknen. Wenn er den Tabak verkauft, er-
wartet er eine grofle Gegengabe, in Kithen zum Beispiel, um
seine Miihen aufzuwiegen.« Daran schloB sich das Beispiel des
Jagers: »Er streift viel im Wald umher. Auf seinen Wegen sind
viele Feinde, Schlangen und groBe Tiere, die ihn téten kdnnen.
Hat er ein Tier getotet, wird er auch versuchen, einen hohen
Preis zu erzielen. Dazu hat er das Recht, denn er arbeitet dafiir.
Das Problem ist, dall das Land gierig und verrickt (muol) ist,
auch wir in der Stadt. Selbst ein kleines Ding kostet finf Pfund.
Nhialic hat uns Gras gegeben. Die Frauen schneiden es und
verkaufen ein kleines Biindel fiir vier Pfund. Ist das richtig? Es
ist das Beste, wenn wir uns einig sind und viel davon haben
[d.h. wenn viele verkaufen]. Dann werden die Preise fallen.
Diese Botschaft sollten wir den Leuten sagen.«

Ein Altester beklagte darauf: »Nun sind fiinf Piaster wertlos
(aci thou wortl.: sie sind tot). Der Tabak, den man fiir 30 Piaster
bekommt, ist zu wenig fiir eine Pfeife. Wenn jemand am Tag 10
Pfeifen raucht, braucht er drei Pfund nur fir die Pfeife.«

Folgendes Lied beendete den 6ffentlichen Empfang:

Luac, Gok, Rek, Nuer [= Feinde]

Die Ubriggebliebenen [Uberlebenden] werden auf der Erde bleiben.
Auch wenn die Feinde sagen, wir [Agar] sind am Ende.

Luac, Gok, Rek, Nuer!

Du, Agar Marol, hore!

Du, das Wort von Akon Buoi,

Dies wird das Ende der Liigen sein.

Sieh, dein Schwestersohn liigt, wenn er sagt

»Ich bin die arabische Armee der Agar« [d. h. so stark wie die Armee].

1 Tabak muB kontinuierlich geerntet werden, wenn die einzelnen Blétter einen
bestimmten Wachstumsgrad erreicht haben.
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Letzte Bauvorbereitungen

Die Giste verlieBen Warnyang, nachdem sie noch mit Milch be-
wirtet worden waren.

Das Verhiltnis zwischen der Verwaltung und dem Luak-
Priester kann in diesem Luak-Baujahr als ein Verhiltnis des In-
teressenausgleichs betrachtet werden. Die moderne Verwaltung
kann es nur begriiBen, wenn sich die Sektionen zu gemeinsa-
mem Handeln verbinden und traditionale Werte und Verwal-
tungsinteressen konvergieren. Dies war sicherlich ein Grund
dafiir, daB der Commissioner der UNICEF-Bohrung in War-
nyang zustiimmte und die Bohrausriistung aus dem von der
Trockenheit am stirksten betroffenen Pakam-Gebiet zeitweise
abzog, obwoh! P. Muoronyar Biet selbst aus Pakam stammt.

So verdankt Makuer Gol seinen Sieg in diesem Konflikt der
modernen Verwaltung.

Letzte Bauvorbereitungen

Die Altersklasse der dlteren Méinner aller Sektionen war stin-
dig damit beschiftigt, die nétige Menge an Dachgras bereitzu-
stellen. Im Umkreis Warnyangs geschnitten, wurden die Gras-
bindel zum Luak-Bezirk gebracht und auf Schattendichern
oder Gestellen an sektionsspezifischen Orten gesammelt. Die
Minner gingen einige Male mit den geschulterten Biindeln sin-
gend auf den Luak-Bezirk zu und legten sie dann ab. Im Gegen-
satz zu den anderen Baumaterialien wurde das Gras nicht auf
dem rituellen Weg prisentiert. Am 8. Mai unterschieden sich
die Grasbestinde der einzelnen Sektionen noch betrichtlich;
wihrend z. B. Dor bereits 63 Biindel geschnitten hatte, waren es
bei Yom nur sechs.

Von den an den einzelnen »Sektionsbdumen« aufgestellten
Wandbalken wurden einige durch ringférmige Einkerbungen
markiert. Diese Balken stellten spéter die »Grenzbalken« der
Sektionen dar.

Auch die Balken, auf denen spiter die Dachtriger aufliegen
sollten, wurden bearbeitet. IThr oberes Ende wurde mit einer
konkaven Vertiefung versehen, in die die Dachbalken spiter
eingepalBt wurden. Diese Arbeiten fithrte jede Sektion an ihren
Balken durch.
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Das Herstellen der neuen Opferpflocke

Die Herstellung der neuen Opferpflocke dauerte mehrere Tage.
Fir diesen Zweck hatte Makuer zwei Amothnhom-Wandbal-
ken ausgesucht. Den Ersatz fiir den nordlichen Pflock schnitzte
Majuei Atiek Majak aus Amothnhom vom Clan Panamacot,
den siidlichen Marier Aduer vom Clan Pathidép aus Nyang.! Es
war sicherlich kein Zufall, daB ein Mann aus dem Speermeister-
Clan den noérdlichen, eigentlichen Opferpflock schnitzte und
ein Mann aus einer der mit Panamacot durch Rinderbeitrige
assozilerten Sektionen den Pflock der amac -Rinder,

Ein Opferpflock wird wahlweise lec oder ngek genannt. Lec be-
zeichnet jeden Pflock zum Anbinden von Rindern; ngek heiBt
einkerben und meint, substantivisch gebraucht, einen ge-
schnitzten Opferpflock. Makuer bestand darauf, daB die neuen
Pflocke mehr Ringe haben sollten als die alten, ndmlich nicht
nur acht und neun, sondern dreizehn.

1 Holzschnitzerei ist der Dinka-Tradition eigentlich fremd, und es scheint, daB Agar
und Gok das Schnitzen von ihren Bongo-Nachbarn iibernommen haben. Die
Opferpflécke erinnern stark an die Grabpfihle der Bongo. Sie sind jedoch weder so
kunstfertig behauen, noch tragen die Ringe und Kniufe symbolische Bedeutung wie
bei den Bongo. Vgl. Evans-Pritchard 1929, S. 37 ff.
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Achtes Kapitel

Das Ende der Konflikte

Der 9. Mai war der letzte Tag vor dem Abri3 des Luak. Er
zeichnete sich durch eine lange Anhdrung aus, die vor dem
Luak abgehalten wurde, um vor dem groBen Ritual Einigkeit
in der Einschitzung dessen zu erzielen, was den rechtzeitigen
Bau verhifdert hatte.

Maniel Ciendut, der angesehene Alteste, und Ater Gol wa-
ren bereits am Vortag eingetroffen. Auch Malual Kodi, der Ver-
waltungs-Chief der Nyang-Sektionen, war wieder nach War-
nyang zuriickgekehrt, um vor dem Luak zu reden. Eine be-
trichtliche Anzahl von Neuankdmmlingen hatte sich am 7. und
8. Mai eingefunden, darunter viele parapuol aus den Rinder-
lagern.

Der Tag begann gegen 5.00 Uhr mit einer neuerlichen Pro-
zession der Sektionen. Diesmal jedoch stellten sie sich als ge-
trennte Gruppen vor dem Luak dar. Monytiik ging als erste
Sektion auf den rituellen Weg, den sie an den Opferpflocken
singend beendete. Darauf folgte Panyon. Beide Sektionen zo-
gen sich in Richtung ihrer Nachtlager zuriick. Die nichste Sek-
tion war Dor, gefiihrt von Buoi Macut. Im Gegensatz zu Mo-
nytiik und Panyon entfernte sich Dor nicht, sondern wartete
auf Awan und Yom, die gerade gemeinsam begonnen hatten,
den rituellen Weg zu beschreiten. Die beiden Sektionen, im gan-
zen etwa 60 Ménner, gestalteten ihre Prozession markanter als
die anderen, was wohl damit zusammenhing, daB sie jetzt end-
lich vollstindig waren. Die parapuol gingen an der Spitze der
Prozession, ihre Schilde iiber den Kopfen haltend. Einige hat-
ten ihr Gesicht sorgfiltig mit Dung-Asche bemalt, einer trug
ein Fihnchen in den Landesfarben des Sudan, aufgepflanzt auf
einen Stock. Awan und Yom beschritten den rituellen Weg zwei-
mal und beendeten den zweiten, indem sie auf die Opferpflocke
zusprangen. Im Unterschied zu Monytiik und Panyon waren
viele Frauen von Nyang trillernd zu den Opferpflocken gekom-
men. Lang andauernde Scheinkdmpfe am Ende der Prdsenta-
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VIII. Das Ende der Konflikte

tion von Nyang zogen viele Zuschauer aus den anderen Sektio-
nen an.

Darauffolgteeine Prozession von etwa 25 Frauen, die sich sin-
gend und im Tanzschritt auf den rituellen Weg begeben hatten.
Zur selben Zeit stand eine Gruppe von 13 Frauen um die Opfer-
pflécke und erwartete singend die anderen. Nach deren Ankunft
sangen alle Frauen im Kreis stehend oder im Tanzschritt die
Pflécke umkreisend. Angol Kacuol trat in den Kreis und segnete
die Frauen mit Wasser aus einer Kalebassenschale. Zuerst goBer
etwas davon auf den nordlichen und stidlichen Pflock und gegen
den Luak-Eingang, um dann im Gegenuhrzeigersinn die Fiie
der Frauen zu besprengen und schlieBlich den Rest des Wassers
auf das Luak-Dach zu schiitten. Die Gruppe l6ste sich auf, nach-
dem Angol mit erhobenem Stock einen Gesang gefithrt und die
Luak-Trommel geschlagen hatte. Die Sektion Amothnhom
flihrte ihre Prozession einige Stunden spater durch.

Vorsichtig geschidtzt nahmen an diesen Prozessionen etwa 230
Personen teil. Die spitere Prozession Amothnhoms gab den
Auftakt zur Anhdérung vor dem Luak. Amothnhom, Monytiik
und Panyon versammelten sich unter den Bidumen zwischen
toor -Haus und Grab. Die Nyang-Sektionen traten formell auf]
und zwar wie bei ihrer Prozession am frithen Morgen: Dor auf
der einen und Awan/Yom auf der anderen Seite. Wie sich bei der
Anhorung heraustellen sollte, hatte sich Dor wesentlich friiher
fiir die Teilnahme am diesjihrigen Luak-Bau entschieden, und es
schien, als stiinden Awan und Yom besonders stark unter dem
Einflul von Macuol Thokriel.

Awan und Yom schritten also zuerst den >groB8enc rituellen
Weg, ohne die Pflécke zu umkreisen, bevor sie sich den unter den
Bdumen Versammelten zugesellten. Wenig spater erschien Dor,
ohne vorher den rituellen Weg abzuschreiten.

Der agamlong rief nun dazu auf, sich zum Luak zu begeben,
worauf die Sektionen einer bestimmten Sitzordnung folgten
(siehe Fig. 14).

Zum Auftakt sang man Lieder, die die jeweiligen Speermei-
ster der Sektionen Amothnhom, Monytiik, Awan/Yom, Dor
und Panyon als Vorsinger fiihrten. Dann iibernahm Ater Gol
die Liedfithrung und er6ffnete die Reihe der Redner.
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VIII. Das Ende der Konflikte
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Er sagte, noch nie sei der Luak mit solcher Verzogerung gebaut
worden. Die Leute konnten die Felder nicht bebauen und be-
schwerten sich wegen des ausbleibenden Regens. Deshalb
miisse der Luak sehr schnell gebaut werden.

Maniel Ciendut wandte sich an Makuer und fragte, was die-
ses Ungliick, dal} es nichts zu essen gibe, gebracht habe und
warum Nhialic zornig sei: »Waren es zuviele Kampfe, zuviel
BlutvergieBen und der Kampf mit den Gok?«

Makuer solle sagen, was das Ungliick gebracht habe. Maniel
wandte sich dann an alle Speermeister der rudior -Clans: Wenn
jemand von Neid erfiillt sei, solle er sonstwohin gehen. Dies sei
der groBite Luak, und die Leute sollten sich abwenden von den
Neidischen. Er rief die Anwesenden dazu auf, den Luak schnell
Zu bauen, so daf} die Leute Nahrung hétten. Niemand solle et-
was verbergen. Wenn jemand etwas Schlechtes im Herzen trage,
solle er es jetzt sagen. Sonst wiirde er sterben. Das gelte ebenso
fir die Sektionen; sie sollten ihren Groll jetzt vorbringen.

»Der Luak wurde in alter Zeit aus Menschen gebaut, und
heute wird er aus Holz gebaut. Warum also kdnnen ihn die
Leute jetzt nicht bauen?«

Darauf hatte wieder Ater Gol das Wort: Es seien drei Dinge,
weshalb Nhialic zornig sei. Der erste Grund sei der, daf3 die

217



VIII. Das Ende der Konflikte

Leute mit Nhialic in Wettstreit getreten seien. Der zweite
Grund sei die Verwaltung in der Stadt. Die Leute gehorchten
den Behdrden, da gingen sie hin, wenn sie aufgefordert wiirden,
Wenn aber der Luak gebaut werde, gehorchten die Leute nicht.
Und der dritte Grund: Die Leute hdtten nur das Trinken
(mau)' im Kopf und dichten nicht mehr an den Luak. Das Er-
gebnis sei, daB jetzt der Luak in Eile gebaut werden miisse und
die Arbeit nicht griindlich getan werden kdnne.

Makuer Gol sagte, er akzeptiere Aters Rede, weil er der Al-
tere in der Familie sei. Zu Maniel Ciendut gewandt sagte er:
Warum Nhialic zornig sei? Er, Makuer, habe die Leute gefragt,
weshalb sie nicht zum Luak kdmen, aber niemand hitte es ihm
sagen konnen. Der Luak sei immer in Frieden gebaut worden,
doch dieses Jahr sei es anders. Nhialic sei nicht zornig, sondern
uiberrascht. Die Leute wiiBten, dal der Luak nach acht Jahren
gebaut wiirde, und dal} sie kommen sollten. Aber die meisten
seien widerspenstig. Maniel solle aufhdren zu fragen, und die
Leute sollten sich an die alte Zeit erinnern:

»Die Leute von Kuei sind dreigeteilt [drei Primarsektionen].
Es geschah damals, daBl Gol zornig war. Er versetzte den Luak
nach Buoi. Gol starb und Ater war dort. Nhialic war zornig
dartber, und das Ungliick kam. Dann kam die Macht zu mir,
und ich brachte den Luak wieder an diesen Ort. Als der Luak
nach Buoi ging, gingen die toor zu den Gok. Als der Luak wie-
der zuriickkam, kamen auch sie zurtick, und wo sie vorbeizo-
gen, starben viele Rinder.«

Jetzt sprach Dut Akot, ein Speermeister von Nyang/Sektion
Awan:? Er wolle den drei Griinden Aters noch einen hinzufii-
gen. Es gidbe ndmlich Leute, die meinten, sie hitten Macht. Ma-
kuer solle nicht allgemein reden, sondern direkt sagen, was die
Bauverzégerung verursacht habe.

1 Mau sind alle alkoholischen Getrinke. mau vyer, weiles mau, ist Hirsebier
(merissa) ; mau col, schwarzes mau, ist Schnaps aus Hirsebier (aragi). Fiir andere in
Rumbek angebotene Getrinke gibt es keine Dinka-Bezeichnung: duma = Honig-
bier, camera = Ingwerbier und talagui = Dattelbier. Auch diese sind mau. Ich ber-
setze im folgenden maw mit Alkohol. Wenn von seinem verderblichen Einflull die
Rede ist, ist meist mau col, Hirseschnaps, gemeint.

2 Wenn Vertreter der drei Nyang-Sektionen sprachen, amtierte ein anderer agamlong,
Mangur Malek.
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Makuer: Der erste, der Kuei [iiber den Luak-Bau] unterrich-
tet habe, sei Deng gewesen [wahrscheinlich: Duts Vaters Vater].
Dann sei es Akot gewesen [Duts Vater], und jetzt sei die Reihe
an Dut selbst. Also solle Dut erkldren, warum die Nyang-Sek-
tionen nicht frither gekommen seien. Ater unterbrach:

»Ja, wir werden es herausfinden von Dut und den anderen.
Dies sind die richtigen Leute [Speermeister von Nyang], die sa-
gen sollen warum!«

Makqer war ungehalten Uber die Unterbrechung und sagte
zu Ater, er solle die Leute reden lassen.

Darauf sagte Dut Akot, er sei in der richtigen Position zu
antworten, sein Vater sei ebenfalls beny bith gewesen. Aber er
wiirde nicht reden, bevor er nicht von Ater erfahren habe, wer
hier der Speermeister fiir die nachsten acht Jahre sei. »Ist es Ater
oder jemand anderer? Dies will ich wissen, bevor ich antworte.«

Ater Gol wechselte das Thema: Er schlug vor, den Luak erst
nach neun Jahren zu bauen — zur sichtlichen Uberraschung der
Anwesenden. Er meinte, es mache keinen Unterschied, wenn
man acht Grashalmen einen neunten hinzufiige.! Der Luak
wiirde eben im ndchsten Jahr gebaut. Alle hitten dasselbe Ziel,
nidmlich den Luak zu bauen. Dazu erinnerte er an die Ge-
schichte vom Dinka und dem Nuer. [Der Inhalt der Geschichte:
Ein Dinka und ein Nuer hatten einen Fisch. Sie verhandelten,
wie sie ihn am besten zubereiteten. Der Dinka wollte ihn anup
(résten), der Nuer abul (résten). Sie stritten heftig, bis ein Drit-
ter kam, der beide Sprachen kannte und den Streitenden klar
machte, daB sie ja dasselbe wollten.]

Maniel Ciendut meinte, die Leute sollten ihren Groll nicht
auf Makuer richten, weil er den Luak-Bau fiinf Monate lang
verzdgerte. Makuer habe die Behérden um Hilfe gebeten.

»Nhialic lagert Wasser im Erdboden, weshalb also beschul-
digt ihr Makuer?«

Makuer [unterbrach]: »Wenn ich [darauf] antworte, unter-
breche ich Duts Rede.«

1 Obwohl Aters Meinung bekannt war, iiberraschte es alle, daB Ater jetzt, kurz vor
dem Luak-Abri} und -Neubau, immer noch davon redete.

. Das Bild von den Grashalmen bezieht sich auf Heiratsverhandlungen, bei denen
Rinder mit Grashalmen registriert werden.
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Dut Akot: »Das Problem mit dem Wasser ist der jingere
Sohn in der Familie. DaB die Leute nicht zum Luak kommen,
ist der dltere. Das Problem liegt bei den Leuten. [...] Mein
Hund Nyang wurde von jemand gerufen und dann wurde ihm
ins Maul gespuckt. Deshalb kam Nyang nicht. Nyang wurde
von jemand anderem aufgehetzt.«

Makuer unterbrach mit einem Lied, und sein agamlong An-
gol schlug dabei die Luak-Trommel:

Nhialic kommt mit der Macht, die die Erde kontrolliert.

Ich hoffe auf Mayual, daB3 er mit Leben kommt,

Unser Vater.

Refrain:

Es ist nichts dergleichen.

Mayual kam zuerst nicht, dann aber kam Mayual zu Payok.
Gol Mayen ist noch nicht hier, er wird aber spéter kommen.

Dut Akot: »Es ist so: Ich, Nyang, war dein Bruder. Wir unter-
schieden uns frither nicht. Es ist das erste Mal, daB schlechte
Dinge kamen. Jetzt bist du nicht mehr ein Bruder, sondern ein
Vater fiir uns [...] Wenn es ein Problem gibt und du nach uns
schickst, werden wir die Nacht nicht abwarten, sondern kom-
men. Gerade als wir auf den Luak-Bau warteten, hetzte jemand
die Leute gegen dich auf.«

Dut versicherte Makuer, dall zur selben Zeit, als er auf die
Botschafter Makuers wartete, viele seinet Leute in einem
Kampf getotet wurden. In diesem Zusammenhang sei die An-
stiftung wirksam gewesen. Doch dann habe Nyang gesehen,
daB sie dadurch von ihrem Vater weggezogen wurden. Viele
Leute seien gestorben. »So sind wir gekommen und bitten um
Verzeihung.« [Applaus aller Sektionen)

Mayril Mayendit, ein anderer Altester der Nyang-Sektionen,
bekriftigte Duts Rede: Endlich sei Nyang zu dem Ort zuriick-
gekehrt, an dem sie »geboren« seien. »Wir sind ein Arm dieses
Ortes, aber wir wurden von dieser Person weggezogen.« Darauf
sagte Manak Thembai, ebenfalls ein Nyang-Speermeister (Sek-
tion Yom):

»Was gesagt wurde, ist wahr, doch sind wir Briader und
stammen von diesem Ort ab, bevor wir uns nach allen Seiten
verteilten. Aber wir konnten uns nicht heiraten. Und spiter, als
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wir viele wurden, wurde dies beendet, und wir begannen, unsere
Verwandten zu heiraten. Doch immer noch stammen wir von
diesem Ort ab. Damals, als sie so viele wurden, kamen sie zu
diesem Luak, um zu fragen, ob sie ihre Verwandten heiraten
kénnten. Dies wurde erlaubt. Und es war kein Inzest (akeeth).
Doch vor nicht langer Zeit passierte etwas, was nie zuvor in den
Zeiten von Macot und Gol geschah. [...] Es war diese Aufhet-
zung, die mich mit Amothnhom streiten lieB. Dann wurde mein
Arm (kok) genommen und in der Erde begraben. Dies geschah
durch Amothnhom.! Als ich sah, daB ich nicht gewinnen
konnte, beschloB ich, zu dir zuriickzukommen und um Versoh-
nung zu bitten und dir niitzlich zu sein, wenn du mit anderen
Gruppen kdmpfst. Ich unterwarf mich, um meine [Kampf-]
Kraft zuriickzuerhalten. Ich kam mit Rindern, und dann wur-
den mein Arm und meine Speere ausgegraben, und sie waren
rot [rostig]. Doch das war nicht alles. Ich ging zuriick zu diesem
Wahrsager (tiet).2 Er sagte, es gibt immer noch ein Problem
mit Amothnhom. Ihr habt nicht genug Rinder gegeben. Eure
[Kampf-]Kraft habt ihr zuriickerhalten, aber euer Vieh stirbt
immer noch. »Wir gaben die Rinder und bekamen das Leben
zuriick. Alles, was geschah, kam vom Luak. Die Vers6hnung
kam durch Malual Kodi.< Awan, Dor und Yom, so sind wir ge-
kommen. Was von dieser Person getan wurde, wird am Luak
aufgedeckt werden.« -

Das folgende Lied stimmte die Nyang-Sektion Dor an. Die
darin enthaltene Metapher erhellt den Zustand des MiBgiinsti-
gen: Wie ein Rind am Pflock ist er am »Hals des Neides« festge-
bunden, oder der Neid zieht ihn wie ein Rind am Strick hinter
sich her.

Wenn es eine Sektion gibt,
Die das Seil um den Hals des Neids geschlungen hat,
Kann nichts getan werden [...].
Dann redete Buoi, Speermeister der Nyang-Sektion Dor:
»Was gesagt wurde, ist wahr. Wenn wir uns vom Luak ab-

1 D. h. durch Macuol Thokriel, dessen Clan Panariel zur Sektion Amothnhom gehort.
2 Ein Wahrsager hatte enthiillt, weshalb Nyang seine Kampfkraft eingebiiBt hatte.
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wenden, ist es von Ubel. Wir kimpften mit den Gok, und viele
von uns wurden getdtet. Wir kdmpften mit den Athoi und den
Luac, und viele von uns wurden getdtet. Endlich sahen wir, daf3
dieses Ubel vom Luak kam.! Dann brachten wir Rinder zum
Luak, so daBl unsere Arme wieder ausgegraben wurden. Sie
wurden ausgegraben und wiederum auf den Baum getan, und
es wurde ihnen gesagt: YWenn ihr den Baum fillt, wird er auf
euch fallen.<« So waren wir wie Tiere, von denen der Lowe fraf3.
Wenn sich die Leute zerstreuen, werden sie von ihrem Hiter zu-
riickgerufen, und sie kommen zuriick. Sie haben den Weg von
den Dornen befreit. Die meisten Leute kommen auf diesem
Weg und folgen nicht dem, der sie weggezogen hat. Dies ist un-
sere Mitte. Wenn wir in den Kampf ziehen, kommen wir und
gehen um unseren Luak herum. Dann wirst du; unser Vater,
unsere Riicken befreien. Wir sind gekommen, um um Versoh-
nung zu bitten. Dann werden wir uns nicht verstecken, sondern
aufrecht gehen.«

An dieser Stelle begann ein sehr alter und gebrechlicher
Mann von der Sektion Monytiik, Macol Acien, ein Lied zu sin-
gen, das offensichtlich nicht Allgemeingut war und mit respekt-
voller Verwunderung und Applaus aufgenommen wurde:

Nie wurde jemand von seinem Sohn getdtet.
Sie kénnen nie betrogen werden.

Niemand wirft Hirse in den FluB.

Man geht weg auf einem unbekannten Weg,
Aber man kommt auf einem bekannten zuriick.

Ater Gol: »Was ich meinen Leute sage, ist, da@ sie heute nichts
verbergen sollen, und ich rede nicht nur zu Amothnhom son-
dern auch zu Panyon, Monytiik und Nyang. Was Nhialic will,
ist das offene Wort. Daher kommt das Sprichwort: »Wenn du
redest, lebst du.[...J«

Ater lobte die Rede Buois und sagte dann:

»Wenn man sein Herz abwendet, ist es nicht die Schuld des-
sen, der einen dazu gebracht hat, sondern man ist es selbst, der
so schwach ist. Du bist es selbst, der leidet. Der, der dir in den

1 Buoi sagt hier, daB der Verlust der Kampfkraft Nyangs »vom Luak kam«. Wahr-
scheinlich meinte er aber die Luak-Sektion Amothnhom.
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Mund gespuckt hat, ist jetzt nicht hier. Aber du bist jetzt hier,
und das ist es, was zéhlt. [...]J«

Aters Rede machte Makuer unwillig, und er sagte: »Wir re-
den, wir wiederholen uns nicht!«

Nun begann Malual Kodi, der Verwaltungs-Chief aller drei
Nyang-Sektionen, seine Rede:

»Dies ist das Wort, agamlong. Es gibt keinen anderen Weg
als den Weg von Nhialic. Wenn wir vor dem Luak reden, reden
wir vor dem Luak von Ajok. Nhialic hat alle Altesten getétet.
Meine Aufgabe ist in der Stadt, ich kenne nur die Wege der Ver-
waltung (hakuma). Weil aber keine Altesten da sind, muB je-
mand an ihrer Stelle reden.«

Malual Kodi fiihrte zweierlei an, um sein Recht, vor dem
Luak zu reden, zu erldutern. Da war zuerst seine genealogische
Verbindung zum Luak, den er »Luak von Ajok« nannte. Er er-
innerte die Versammelten also an Ajok Gop, die erste Frau Ke-
jang Macots und Mutter Men Kejangs. Darauf erklirte er zwei-
tens, da3 er als Mann der Stadt nicht berechtigt sei, vor dem
Luak zu reden, doch seien die Altesten — die eigentlichen Vertre-
ter und Sprecher seiner Lineage — tot. Malual Kodi fuhr fort:

»Seit der Zeit, als Macot den Luak hierherbrachte, hat sich
nichts gedndert. All die Generationen sind voriibergegangen,
und der Luak blieb am selben Ort. Die Leute folgten derselben
Weise. Das Lied ist wahr: >Eine Generation geht, die andere
bleibt«. Dies ist das Wort, ihr Speermeister von Kuei.«

Malual Kodi sprach jetzt die Speermeister-Lineage des Luak
mit dem Namen »Ajok< an:

»Als ich opferte, sagte ich: »Du, Ajok, warum habt ihr unse-
ren Namen verloren? Was ist mit dem Luak geschehen, den alle
eure Sektionen erbauten [...] Er wurde vernachléssigt von allen
Leuten. Nyang ist euer Mutterbruder. Wenn ihr zusammen-
trefft, mift ihr Nyang benachrichtigen.c [...] Ich sagte, der
Mann meiner Vaterschwester (wawac), mein Malondit, mul}
alles hdren, was ich sage.«

In dieser Passage weitet Malual seine reale genealogische Be-
ziechung zum Luak auf alle drei Nyang-Sektionen aus und wirft
dem Luak-Speermeister implizit vor, daB Nyang, der »Mutter-
bruder«, nicht rechtzeitig als Vermittler eingeschaltet wurde, als
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Schwierigkeiten mit dem Luak-Bau auftraten. Und dem fiigt er
eine religiése Wendung hinzu: Als »Mann seiner Vaterschwe-
ster« nennt er jetzt Malondit, die Freie Gottheit des Speermei-
ster-Clans, an die seine damalige Opferanrufung gerichtet war.
Malual fuhr fort:

»Die Sache, die alles zerstérte, ist nun ans Licht gekommen.
Ich wuBte [am Anfang] nicht, daB} der Luak dieses Jahr nicht
gebaut wiirde. Im Rinderlager traf ich Manak Thembai und
Dut Akot. Ich sah, daf3 siec dabei waren, den jungen Minnern
aufzutragen, daB sie Holz hauen sollten. Ich sah, daB sie es in
Wasser legten. Deshalb ahnte ich nicht, daB die Leute den Luak
nicht bauen wollten.«

Malual Kodi hatte also gesehen, daB die Nyang-Speermei-
ster Vorbereitungen zum Luak-Bau trafen, und schloB daraus
auf den normalen Gang der Dinge. Er habe gehort, dal ein-
zelne Leute zu Macuol Thokriel gegangen seien, und habe ihn
dann auch selbst aufgesucht.

»lch fragte ihn: »Du, Macuol, ist es wahr, was ich {iber dich
gehort habe?« Er sagte: »Ja, es ist wahr.c Ich sagte: »Das geht
nicht. Wenn du ein Problem mit Macuondit hast [d.h. »der
grofle Macot¢, gemeint ist der Clan Panamacot und speziell
Makuer Gol], der dein Bruder ist, was hat dies mit dem Luak-
Bau zu tun? Und warum bist du so weit gegangen und hast
Nyang angestiftet, nicht zu bauen? Ich lehne dies ab. [...] Der
Luak muf3 gebaut werden, so wie er immer gebaut wurde [d. h.
von allen beteiligten Sektionen]. Und wenn du einen Konflikt
hast, wird eine Zeit kommen, wo du und deine Briider ihn 16sen
koénnen.< Ich ging zu Macuol, nachdem ich mit dir, Conaguot
[Makuer], geredet hatte. Als ich dann horte, daB die Sache im-
mer mehr anwuchs, sagte ich zu Nyang: >Ihr Nyang, wir gehen
unter den kunyuuk -Baum, um die Wahrheit iiber dieses Wort zu
finden.« [Malual Kodi hatte versucht, Macuol Thokriel, Ma-
kuer und Alteste von den Nyang-Sektionen zusammenzubrin-
gen.] Als wir zu dir [Makuer] kamen, sagtest du: »Mutterbruder
(nener ), ich gehe nicht. Ich sage dir, ich bin nicht zornig. Ich
nehme das Wort dieses Mannes [Macuol] nicht an. Diese Sek-
tion [Nyang] weiB, wie sie das Ihre tut, und wir miissen die Fol-
gen tragen. Zur Zeit von Men, dem Sohn meiner Schwester
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[Men Kejang, Sohn von Ajok Gop], wurde ein Mann [von
Nyang] getdtet, und Nyang wuBte es. Als deine Leute kamen,
sagten sie zu Men: »)Du Men, unserer Tochter Sohn, zeige uns
den, der unseren Mann getotet hat.« Men sagte: »Ich weil} es
nicht.< Sie sagten: »Finde es heraus.< Er sagte: >Oh, unsere Mut-
terbriider, ich finde es heraus.« Men hoffte fiir sein Meisteramt
(baany), wenn er gezeigt haben wiirde, wer den Mann getdtet
hat. Als die Leute wieder kamen und fragten, ob er ihn gefun-
den hitte, sagte er: »Nein, ich habe ihn noch nicht gefunden.c
Sie sagten: >Es ist gut, Sohn unserer Schwester. Wenn du ihn
nicht gefunden hast, was konnen wir mehr sagen Deshalb,
Malual, werden wir dies nicht annehmen.« Und dann sagte ich:
»Es ist wahr, Makuer.< Ich habe nichts mehr gesagt.«

Malual Kodi berichtete nun iiber seinen Besuch bei Macuol
Thokriel:

»Als ich dann ging, redeten wir, und ich wies sein Wort zu-
rick. Ich sagte zu ihm: »Wenn du einen Streit mit dem Luak
hittest, wiirde Amothnhom kein Holz schlagen, Monytiik
wirde ebenfalls kein Holz schlagen, und ob mein Bruder Pa-
nyon Holz schldgt, weiB ich nicht [...] Warum schlagen diese
beiden Personen [Amothnhom und Monytiik] Holz, und den
anderen dreien [den drei Nyang-Sektionen] ist es nicht erlaubt,
Holz zu schlagen. Du hast einen Streit mit mir, Nyang, und dies
kdnnen wir besprechen, und ich muB wissen, was der Streit zwi-
schen uns beiden ist. Es ist zu Endel« So ging ich und rief alle
Leute zusammen, all die Speermeister, und ich sagte, diese Sa-
che ist beendet. Steht auf und geht an die Arbeit. Dies sagte ich
allen Leuten. Dor hatte es zuerst verstanden und ging zum
Luak, aber, wie vorher gesagt wurde, der Alkohol hat die Leute
am Seil. Yom und Awan waren niedriger [sie zOgerten noch]. So
kam das Wort, ihr S6hne von Ajok, auf diesem Weg kam das
Wort. Ich kann es herausfinden. Es war nur ein Wort, das Dut
Akot sagte: >Es gibt jemand, der mir in den Mund gespuckt
hat.« Und deshalb habe ich mich damals auf den Weg gemacht.
Und der Alkohol, der mit den Leuten kdmpft, kreuzte den
Weg.«

Die folgende Rede Malual Kodis bezog sich auf die Konfis-
zierung von Rindern, Sie dienten als Nahrung der bereits am
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Luak wartenden Leute, deren Hirsevorrite zur Neige gegangen
waren:

»Es gibt jetzt eine Trennung unter den Rindern. Die Rinder,
die immer zum Luak gebracht wurden, werden jetzt andere
sein.!

Die anderen Rinder werden jetzt umsonst irgendwo sterben.
Manche sind jetzt schon tot, wegen der Verweigerung [einzelner
Leute], weil sie nicht richtig verstanden haben. Ich sage, da8 die
meisten dieser Leute in diesem Jahr Gerichtsverhandlungen
(luk ) lieben [d.h. sie werden Klagen gegen die Konfiszierung
einreichen)]. [Aber] man sagt auch, dafl wir Gerichtsverhand-
lungen besser kennen. Selbst wenn es eine triachtige Jungkubh ist,
die einer Person weggenommen wird, sie wird geschlachtet wer-
den, weil es Nahrung ist fiir die wenigen Leute, die es verdient
haben, die Leute, die den Luak bauen. Und diese Person wird
eine Gerichtsverhandlung gegen mich anstrengen. Wir werden
den Fall mit ihm verhandeln! Das Wort selbst [wahrscheinlich
Macuols Wort] ist nur dieses kleine Problem, das die Leute
dumm gemacht hat, aber es wurde nie beschlossen, daf sich die
Leute dem Schopfer verweigern kdnnten. [...]

Ihr bany von Kuei, ihr habt gehort, warum die Leute den
Luak so spit bauen. Es sind die Leute selbst, die den Bau ver-
zogerten. Der Luak wird gebaut, damit wir von ihm Nahrung
bekommen. Jetzt wird er zu einer Zeit gebaut, in der [eigentlich]
ein jeder sein Feld bebauen sollte. Doch bei diesem Bau jetzt
haben die [Bau-] Leute ausreichend zu essen. Es ist nicht wie
beim damaligen Bau, als die Leute wilde Friichte essen muBten.
[...] Ich will, daB dieses Ungliick nicht mehr geschieht. Die Ar-
beit soll [jetzt] getan werden, so daB Wohlstand bleibt. Ihr bany
von Kuei, so konnt ihr also erlauben, daB die Leute den Luak
bauen. Wenn sie ihre Felder spiter bebauen miissen — sie haben
die Verspitung selbst gebracht. Es gibt nichts mehr, was ver-
steckt wire. Dieser kleine Junge mit dem Namen Alkohol, der
noch dazwischen kam! Als sich die Leute sammelten [zum
Luak-Bau sammeln sollten], waren die meisten an den Bierplit-
zen. Die Leute gingen bis Yiar [Ort auf dem Weg zum Luak],

1 D.h. sie sind nicht mehr »freiwillige«, sondern zwangsweise eingetriebene Gaben.
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und sie gingen gleich wieder zuriick zu einem Bierplatz. Als je-
mand erwischt und vor mich gebracht wurde, und ich zum Ge-
richtsschreiber sagte, er solle ihn einsperren, sagte er: »Ich war
iiber Nacht am Luak.c Das ist die schlechte Sache beim Aufent-
halt am Luak, und die andere ist die, daB Vieh genommen
wurde und umsonst starb.«

Ater Gol, der zuerst von Makuer am Sprechen gehindert
werden sollte, weil er sich ganz offensichtlich zu oft zu Wort
meldete, sagte:

»Es ist wahr, was du gesagt hast, Lorkuei [Ochsen-Name
Malual Kodis]. [...] Es sind die drei Personen [Dinge]: der
Mann, der in den Mund von anderen spuckt [Macuol Thok-
riel], das abgewendete Herz und der Alkohol. Diese Personen
sind sehr stark. Sie sind die Ursache von all diesen Dingen.
Wenn jemand einschreitet und sagt: >Rufe den Alkohol zuriick,
rufe ihn zurilick, so dal er in die andere Richtung gehtq, ist das
eine Sache. Macuol hat die Leute aufgewiegelt. Ich habe ihn
nicht beachtet. Ich habe vorher gesagt, wenn jemand ein Pro-
blem mit mir hat, soll er es sagen. Wir sind in Wettstreit Uiber
diesen Ort geraten. Oder ist es das Amt selbst, das Amt iiber
ganz Amothnhom? Warum 148t er [Macuol] Amothnhom zu-
riick? Es ist die Sektion, zu der er gehdrt. Warum 148t er Mony-
tilkk zuriick, warum Panyon? Und er geht und stellt seine Be-
hauptung im Geheimen auf. Er spaltet Nyang, und Nyang hat
kein Problem mit mir. Er ist es, der ein Problem mit Nyang hat.
Er wollte, daf ich liber Nyang verdrgert sein und Nyang [des-
halb] ein Problem mit mir haben sollte. Und es gab jemand, der
sie angewiesen hat. [...]«!

Makuer Gol: »Ich werde spiter reden, ich, der Diener von
Nhialic und der Diener von baai. Wer kauft die Erde mit mei-
nem Leben? Ich sage mein Wort am Ende. Als ich vor Durst fast
starb, sagte ich: Warum tut die Sektion meines Vaters mir das
an? Es gibt einen gerdumten [deutlichen] Weg von damals bis
heute. Er teilte die Sektion in drei Teile. Jetzt rufe ich. Wenn sie
meine Stimme nicht héren, gehen wir in der Wildnis verloren.
Niemand kann etwas in seinem Herzen verbergen. Ich sagte:

I Hier ist zu merken, daB Ater so redet, als sei er der Luak-Priester.
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yKomm!« Und dieser Mann kam. Ich sagte nochmals yKomm!«
Und jener Mann kam. Spéter fragte man mich, jeder, der hier
vorbeikam: »Wann wird der Luak abgerissen?« Ich sagte: >Ihr
seid es! Du bist es, der das Gras abreilitl« Ich sage, was ich
schon gesagt habe: Es sind die vielen Meister (bany juac), die
mich verwirren. Deshalb habe ich zu leiden. Wie damals! Es ge-
hort euch allen [betrifft euch alle], ihr Sektionen! Auch die Sek-
tionen, die das Holz geschlagen haben und nicht tot sind.! Sie
werden zuerst reden. Und ich rede nach den anderen.«

Macol Acien, dessen Lieq schon zuvor bewundert worden
war, sang nun das folgende Lied. Es geh6rt zum Typus der in
Preisgesdnge eingefiigten Gesangsmonologe, die auf demselben
Ton mit hoher Stimme und in schnellem Stakkato ,hervorge-
stoBen“ und manchmal spontan kreiert werden:

Meine Stimme, es ist die Stimme von Kuei.

Wenn ich am FluBufer rufe, ist meine Stimme wie die des Pfarrers in der
Stadt. )
So rufe ich am Ufer des Flusses.

Der groBe Luak Macots wird mich am Leben erhalten.

Als der Luak aus Menschen gebaut wurde, sagte er

>Es wird keine Menschen mehr geben.«

Mein Vater sagte: >Baue einen kleinen Luak immer nach acht Jahrenc.
Alle Agar sehen auf mich. _

Was ich sage, ist fiir das ganze Land.

Deshalb gehe ich die ganze Nacht hindurch nach Warnyang,

Weil ich iber das Land rede.

Deshalb sieht das ganze Land auf mich.

Die Leute, die das Land zerstoren, sind Rinderhirten,

Die nicht wissen, wie man Rinder hilt.

Der Guineawurm wird im Ol ersticken.

Das ganze Land sieht auf mich.

Was das Land zerstort, ist, daB der, dem arur? gehort,

arur nicht mit Ol gefiillt hat.

Der Guineawurm wird im Ol ersticken.

Alle Agar sehen auf mich.

Was das Land zerstort, ist, daB die Person, die buong 6lt,

damit das Land weich wie buong wird,

1 D.h. Macuols Prophezeiung, die Méinner wiirden beim Holzschlagen sterben, ist
nicht eingetroffen. )

2 Aruur sind papyrusihnliche Pflanzenstengel, die zeremoniell mit O1 gefiillt werden,
um die Gier der Menschen zu dampfen.
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buong nicht geélt hat.!

Der Guineawurm wird keine Bauchschmerzen bringen,
Er wird nur im Ol schwimmen [Gelichter].

Der, dem arur gehort [...]

Der Guineawurm wird im Ol ersticken.

Das Bild vom Guineawurm rief groBe Heiterkeit hervor. Ol, In-
begriff der segnenden Krifte und des Wohlergehens, wird den
storenden Wurm ersticken. Dut Akot stand nach dem Gesang
auf und segnete den alten Mann mit Wasser. Darauf redete
Morwil Caul von der Sektion Monytiik:

»Ich wusch mich in dem groBen See von Akoth und War-
nyang. Du bist nicht sauber. Du bist immer noch beschmutzt
vom Tod vieler Jahre. Dies ist der Streit, der das Seil in den
Hinden der Leute durchschnitten hat. Gol Mayen sagte, dal3
dieser Streit der ist, bei dem die Leute die Haut aus dem Grab
ausgruben.«

Die Geschichte, auf die sich Gol Mayen damals offenbar be-
rief, hat folgenden Inhalt: Ein Mann stritt mit einem anderen.
Er war sehr zornig. Er ging weg, und wihrend seiner Abwesen-
heit starb jemand im Rinderlager. Es gab dort nur eirne Rinder-
haut, in der man den Toten begraben konnte, die des abwesen-
den Mannes. Sein Gegner, der im Rinderlager geblieben war,
hatte den Streit vergessen und nahm die Haut. Nach einiger
Zeit kam der Mann zuriick und vermif3te seine Haut. Der an-
dere sagte: »Es ist jemand in deiner Haut begraben worden.«
Der erste sagte: »Grabe sie wieder aus!« Sie stritten lange. Der
Mann bestand auf seiner Forderung, und der andere muBte die
Haut ausgraben.? Morwil fuhr fort:

»Wie kann Malondit zufrieden sein, wenn keine Rinder zum
Luak Ajoks getrieben werden? Malondit hat kein Kind hervor-
gebracht, das ihm gleicht. Deshalb gibt es ein fortwihrendes
Feuer. Er hat kein Kind hervorgebracht, das ihm gleicht.«

Die Sektionen Panyon und Monytiik begannen die folgende
Hymne zu singen:

1 Buong ist Leder fiir den traditionellen Frauenschurz, das durch Olen weich gemacht
wird.
2 Vgl. Lienhardt 1975.
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Mein Vater kommt vom Himmel herab,

So daB Kiihle ist zwischen Himmel und Erde.
Ihr Ameisen, ruft an (lam)!

Thr Agar, ruft an!

Was tut ihr mit dem Wort meines Vaters?
Wenn du zum Himmel gehst, gehe ich mit dir.
Wenn du nach unten gehst, gehe ich mit dir.
Ich werde dich anrufen iiber Tage.

Nun redete ein Speermeister von der Sektion Panyon, Makoi
Moon: .

»[...] Wir Panyon haben keinen Einwand. Wir sagten, dal
wir unser Leben wollen. Wenn die Kinder meiner Mutter so be-
gonnen hitten wie jetzt und zu diesem Ort gekommen wiren,
wiren wir mit ihnen gekommen. Das, was die Kinder meiner
Mutter gekridnkt hat, ist das, was uns zurilickgehalten hat. Des-
halb war ich nicht anwesend. Alle meine Leute sind zerstreut,
die Leute, die diese Sache [die Abwendung vom Luak] in ihrem
Herzen haben. Deshalb kam Nyang nicht, und ich [die Panyon-
Sektion] habe das Holz allein geschlagen. Die Stiicke dort [er
zeigte auf den Baum, an dem Panyon die Wandbalken abge-
stellt hatte] sind dort, weil wir viel dariiber geredet haben.
Wenn die Leute nicht zum Luak-Bau gekommen wéren, hitten
wir unsere Balken eingeschlagen. Wir hitten sie an ihrem Ort
befestigt, so daB sie gestanden wiren und jeder gewuBt hitte,
daB der Fehler von anderen kam. Deshalb ist unser Holz dort.
Wir schlugen es in der [letzten] Regenzeit. Wir legten es ins
Wasser und warteten auf Nyang. Wir warteten auch auf
Amothnhom. Niemand kam. Doch heute hérten wir ihre Stim-
men. Wir sind mit unserem Bruder gekommen. Wir tragen
nichts Schlechtes in unseren Herzen. Unser Bruder, den dieses
Wort [das Macuol Thokriels] ldhmte, ist der, der uns zuriickge-
halten hat.«

Ein anderer Altester von Panyon: » Agamlong, ich mdchte
ein kleines Wort hinzufiigen. Der Fehler ist ein gewdhnlicher.
Nhialic liebt solche Versammlungen der Leute. Auch wenn
Nhialic zornig ist, er freut sich, wenn die Menschen zuriickge-
kommen sind. Du, Kueli, dir und deinem Bruder, der mit dir zu-
sammen ist, glauben wir nicht. Ihr unter euch, die wissend sind,
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ihr beschuldigt die meisten Leute, aber der Fehler war schon
vorher da. Seht, der Luak wird gebaut, und wenn sich die Leute
zerstreut haben, kommen sie wieder zuriick, sie kommen und
opfern und bringen die Rindergaben. Und die Rinder kommen
nicht in der richtigen Reihenfolge von dir, Kuei. Und was ge-
kommen ist, passierte auf zwei Arten. Da ist das Wort von Ma-
cuol und der Wassermangel. Es sind zwei Dinge, und dazu
kommt unser Zweifel hinsichtlich der Rinder [-beitrdge]. Dies
kommt auch von dir, Kuei. Wenn dies ausgerdumt wiirde, so
daf} die Rinder so gebracht wiirden, wie wir es friiher getan ha-
ben, wiirde Nhialic nicht zornig {iber die Menschen sein. Weil
dieser Fehler nicht ausgerdumt ist, stimmen die Leute nicht so-
fort zu. Das ist es, was manche Leute in die Stadt geschickt hat,
um dort zu trinken, und manche zum Zo6gern und manche zum
Handel gebracht hat, der von den Stadtleuten (rueny) kam.
Der Handel hat Leute ergriffen, und sie sagen: »Ich kann mein
Geschift nicht liegenlassen, weil ich davon meine Nahrung be-
komme; wenn ich zum Luak-Bau gehe, verkauft niemand
meine Sachen.< Das Problem mit den Rindern ist ein sehr gro-
Bes Problem, du, Kuei. DaB die Leute jetzt, dieses Jahr, gekom-
men sind — selbst du, Malual Kodi, hast geholfen und du, Ma-
niel Ciendut —, war eine schwierige Sache. Nhialic ist zornig auf
die Leute, und deshalb regnet es nur in kleinen Schauern und
hort wieder auf. [...J«

Wihrend dieser Rede holte Ngaciida drei Tabakstiicke, die
auf je einem Opferpflock und auf der Luak-Trommel bereitla-
gen. Er halbierte jedes Stiick und verteilte den Tabak an die
sechs Sektionen. Die jeweiligen Speermeister nahmen ihn in
Empfang und zerschnitten ihn weiter.

In seiner folgenden Rede bestitigte Dut Akot das Problem
des Alkoholismus, entschuldigte aber die Trunkenbolde mit ei-
ner Metapher, die das Problem auf spirituelle Ursachen ver-
schiebt: Die Gottheit Malondit und ihr agamlong Makuer hit-
ten Ol in Bier und Schnaps getan und es der Milch entzogen.

»Deshalb mégen die Leute keine Milch mehr, weil kein Olin
ihr enthalten ist. Dies ist sein [Malondits] Fehler. [...] Damals,
als den Menschen die Erde tiberlassen wurde, wurde ihnen der
Auftrag gegeben, niemand solle den anderen angreifen. Der
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Auftrag kam zu dir [Makuer], bis etwas kam, was die Leute ab-
hielt. [...] Was war unter diesen beiden Opferpflécken, als du
gegen deinen Bruder gekdmpft hattest? War dies nicht ein Ver-
lust? Dies ist ein grof3es Problem. Doch laft uns einander jetzt
nicht beschuldigen. LaBt uns unwissend sein wie ein Kind, das
einen Fehler machte und von seinem Vater geschlagen und an-
gewiesen wurde, den Fehler nicht zu wiederholen. LaBt uns ein-
ander nicht beschuldigen, Briider!« [Beifall]
Der agamlong Angol Kacuol unterbrach mit einem Lied:

Diese Sektion N

Kam zu einem Rinderlager mit dém Namen Akuong,
Und die Leute baten Nhialic um ihr Leben,
Nhialic hat in sich viele Dinge.

Dut Akot ergriff wieder das Wort:

»Ich habe etwas vergessen vor dir, kou Diing,! zu sagen. Das
Problem mit den Rindern besteht wirklich. Dies ist der dritte
Luak, bei dem es auftritt.«

Makuer unterbrach und sagte zu Dut, er solle diesen Punkt
spiter ansprechen, doch einige Alteste, darunter Makoi Moon,
wollten, daBl Dut fortfahre. Duts folgende Rede behandelte ei-
nen nicht zu entschliisselnden Konflikt in seiner Sektion (Yom)
iiber frithere Rinderbeitrdge zum Luak. Dut war sehr verirgert
und meinte zum SchluB, er habe es mit Kindern zu tun.

Wihrend Dut redete, lie3 sich Makuer vier Strohhalme brin-
gen, die er in elf Stlicke zerbrach. Dann begann er seine Rede:

»Ich sagte bereits zu Dut, dal} dies das letzte Wort sei. Es ist
dein Luak. Baue ihn zuerst, so daB er steht, und dann begib
dich zur Ruhe und befrage dich selbst, wenn du nicht willst, da
die Leute einige schlechte Dinge im Herzen tragen. Deshalb
sagte ich dir mein Wort. [...] Thr seid in Wettstreit getreten.
Wenn ihr es so macht, seid ihr wie Leute, die Steine aufeinander
werfen.«

Makoi Moon rief: »Das war es, was versteckt warl« und be-
gann zu singen:

1 Kou Diing: wortl.: »der Riicken Diings«, des mythischen Speermeisters; eine
respektvolle Anrede der Luak-Speermeister.
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Mein Vater schirfte die Horner meines Bullen.

Er speerte die Leute so lange, bis der Mann sprachlos aufstand.

Ich wurde von jemandem gehal3t wegen der Dinge des letzten Jahres.
Wir streiten mit jemandem, mit meinem Feind.

Wir werden {iber die Dinge des letzten Jahres reden.

Mein Vater [...] '

Makuei Maoth [Amothnhom]: »Seid still! Dies ist mein Wort.
Ich, der ich zu den Leuten von Ror gehore, kam wegen dieser
Worte her. Deshalb verlieB ich meine Sorgen. Wenn ein Zahn
schlecht ist, werden alle anderen schlecht. Wenn ein Stick
Fleisch verfault ist, wird auch der Rest verfaulen. Ich beschiitze
dich nicht, Nyang meines Vaters. Du bist es, in dessen Mund ge-
spuckt wurde [...] Seit der [letzten] Regenzeit gibt es diese Sa-
che. Das ganze Land, wir, sind verloren gegangen. Als Mayual
einer war, gab er uns Macht, die nun auf alle, die wir hier sind,
gekommen ist. Wir alle sind es. Niemand kaufte (yooc) die
Macht irgendwo. Die Leute richten ihre Augen zum Himmel.
Niemand kann woanders hinsehen. Alles Schlechte kommt aus
dem Osten. Wenn die Leute morgen das Gras vom Luak reiflen,
wird es nach Westen geworfen, und dann werden die Leute zu-
riicksehen [nach Osten].! Wenn die Leute anrufen, sehen sie
dorthin. Wenn man seinen Speer dreht, dreht man ihn dorthin.
Das Meisteramt, das ihr irgendwo gefunden habt [bei Macuol
Thokriel], ist nicht das Meine. Ich rede von dem Meinen. Wire
er [Macuol] hier, miifite er dem Wort des Landes antworten.
Doch ich kann ihm nicht helfen. Ich habe meine eigene Sorge.
Mein Wort ist wie das eure. Ich rede, wihrend ich in deiner
[Makuers] Tasche bin. Ich bin nicht auBerhalb.«

Ater Gol verlangte zu reden, und wieder wollte ihn Makuer
daran hindern. Doch Ater begann:

»Kein Wort wird ausgelassen! Du, Nyang, du hast Macuol
nichts angetan, und niemand von euch stand ihm in der Vergan-
genheit gegeniiber und richtete das Wort an ihn. Dies geschah
niemals. Nicht er ist es, der euch abgesondert hat, sondern die
Sache liegt bei diesem Mann Ror. Er hat euch zerstort. Macuol

1 Wiirde man das Schlechte nach Osten werfen, wiirde - so die Vorstellung — die Sonne
am nachsten Morgen alles wieder mitbringen.
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selbst wurde von der Anyanya [der sidsudanesischen Guerilla
im Birgerkrieg 1955-72] gefangen. Er wurde durch den Wald
getrieben. Als ein Streit entstand, kam Ror [als Vertreter von
Macuol]. Es war wie jetzt; wenn eine Versammlung stattfindet,
und ich nicht da bin, wird jemand wie Makuer gerufen [als Ver-
treter], die Sache zu iibernehmen. Es war damals der Kampf in
Arer!, und das war Macuols Sache gewesen. Als der Kampf
wieder aufflammte am FluBufer, war Macuol schon in den
Wald getrieben worden. Ror wurde geholt von Amothnhom,
Nyang und Monytiik. Er wurde gerufen, um die Leute zu fiih-
ren und den [Kampf-]Bullen zu speeren. Als er den Bullen spee-
ren wollte, stach der Speer nicht. Dann kam jemand mit einer
Keule und wollte den Bullen damit téten. Der Speer speerte
nicht — das war es, und der Kampf begann und brachte das Un-
gliick. So war es. Dafl Ror von Amothnhom und seinen Brii-
dern zum Kampffithrer gemacht wurde, erziirnte Macuol. So
ist es. Und er [Ror] hat gesagt, in wessen Tasche er ist. Ist es
nicht die Tasche von jemandem auf der anderen Seite [d. h. Ma-
cuols Tasche]? Es gibt nichts, das offengelegt werden miiBte;
nichts kann geheim gehalten werden. Wenn jemand behauptet,
er konne allein handeln, wird er in die Irre gehen und mit ihm
die Leute, die ihm folgen.«

Im gesamten Verlauf dieser Diskussion zeigte Makuer deut-
lichen Unwillen, sobald sein dlterer Halbbruder und Amtsvor-
ginger, Ater Gol, anfangen wollte zu reden. Und wenn er
sprach, brachte Makuer durch Kopfschitteln, Abwinken und
Unterbrechungen zum Ausdruck, daB3 Aters Meinungen nicht
ernst zu nehmen seien. Da derart offene AuBerungen des Un-
willens die Form einer so wichtigen Diskussion verletzen, wie-
sen ihn Umsitzende zurecht und versuchten, ihn zu besénftigen.
Ater lie§ sich nicht im mindesten davon beeindrucken, sondern
schien im Gegenteil bewuBt als Herausforderer aufzutreten und
Makuers Sicht der Dinge in Frage zu stellen.

Die Rivalitidt der beiden Luak-Speermeister wird in Aters

1 Wahrscheinlich ist ein groBer Kampf, der 1966 zwischen Agar und Gok stattfand,
gemeint.
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letzter Rede sehr deutlich. Ater interpretiert die Tatsache, daB3
Macuol Thokriel die Nyang-Sektionen zur Abspaltung vom
Luak anstiftete, als Racheakt Macuols, der aber nur indirekt
mit Nyang zu tun habe. Macuols Groll hinge mit einer alten
Geschichte aus dem letzten Biirgerkrieg zusammen, und eigent-
lich sei es Ror gewesen, der Nyang »zerstort« habe. Ror habe
Macuol vertreten, weil dieser von der Anyanya verschleppt
worden sei.! Darauf vergleicht Ater die Rollen Macuols und
Rors mit der seinen und der Makuers: »Es war wie jetzt; wenn
eine Versammlung stattfindet und ich nicht da bin, wird jemand
wie Makuer gerufen, die Sache zu libernehmen.« Ater sieht sich
nach wie vor als den rechtméBigen Luak-Speermeister, den Ma-
kuer allenfalls vertreten kann. Amothnhom, Nyang und Mony-
tiik-Sektionen héitten Ror gebeten, die Aufgabe Macuols zu
ibernehmen.

Ater berichtete weiter von der Niederlage, die sich bereits bei
Ror abzeichnete: Der Opferspeer speerte nicht. In Aters Inter-
pretation war Macuol zornig dariber, da Amothnhom,
Nyang und Monytiik angenommen hatten, er kdnnte ersetzt
werden, und so scheint Aters hintergriindige Gleichsetzung des
Verhiltnisses Macuol/Ror und Ater/Makuer nahezulegen, dafl
er die diesjahrigen Verzdgerungen des Luak-Baus darauf zu-
ruckfihrt, daB} nicht er selbst, sondern Makuer die Bauverant-
wortung trigt. Auch sein letzter Satz in dieser Rede 14Bt diese
Vermutung zu: »Wenn jemand behauptet, er konne allein han-
deln, wird er in die Irre gehen und mit ihm die Leute, die ihm .
folgen.«

Nach Aters Rede sang ein Altester von Amothnhom das Lied,
das im Luak-Mythos dityai genannt wurde:

Mein Vater Diing, nimm den Stein, um den Neid zuzudecken,
Wenn mich jemand haft, werde ich ihm das groBe, heiBe Feuer schicken.

(]

1 Weder die Herkunft der Person Ror noch ihr Verhiltnis zu Mabuol Thokriel sind mir
bekannt.
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Die folgende Rede rief dazu auf, das Schlechte beiseite zu lassen
und zu »normaler Rede« zuriickzukehren.

Danach ergriff Makuer das Wort und beschrieb das Verhilt-
nis seiner Ahnen zu denen Macuol Thokriels, indem er auf die
Luak-Wanderung zuriickgriff:

»Wenn man eine Person ist und Schwierigkeiten auf der Erde
hat, dariiber gibt es ein Lied: »Die Dinge, die von rudior getan
werden, sind sehr schwierige Dinge. Die Dinge, die von rudior
getan werden, sind sehr viele. Die Dinge, die vom beny kok
[dem Meister des Arms] getan werden, sind schwierig.< — Es ist
zurecht gesagt worden: Die drei von Nyang hatten einen Streit
mit mir und mit Nhialic. Selbst wenn Nhialic nicht zornig ge-
wesen wire, hitte ich ihm gesagt, er solle zornig sein auf die
Sektionen, von denen jok kam.! [...] Es ist zu diesem Ubel ge-
kommen, das iber ein sehr groBes Land, das Pan Jang [das
Land der Dinka] heifit, verstreut ist. Heute klagen die Rek
[-Dinka] und die Atwot lber euch. Sie klagen, daB ihr schlechte
Leute seid, die den Luak nicht gebaut haben. Sie fragen:
Warum habt ihr es verweigert? [...] Dies sagen alle. Ich sage
das, weil ich ein Diener Nhialics bin. [...] Dies sind die Dinge,
die von rudior Stick fiir Stiick vorwirtsgestoBen werden. Wir
kimpfen nicht um Macht (riel). Es ist das Ubel, das mich zu-
riickgebracht hat, so daf} die Leute jetzt so zusammensitzen.
Das ist nicht das Meisteramt (baany). Was Amothnhom sagte,
ist sehr gering, und seine Antworten sind nicht fiir euch, das
ganze Land. Wenn ihr den Luak-Bau beendet habt, wird eine
Sektion eingreifen. Das wird die Sektion sein, die die Nacht ge-
schluckt hat [die letzte Person]. Die Halme, die ich gebrochen
habe, sind nicht die Sektionen, sondern es ist der Luak, der von
den Leuten geschidndet wurde. Ich ging nicht mit dem Sohn der
Schwester meiner Mutter (malen) [d.h. Macuol bzw. dessen
Ahnen]. Es war das ganze Land, das wanderte. Er ist herumge-
wandert mit seiner Macht [d.h. mit seinem Mittelpfahl]. Ich
zeige euch den Luak ohne Zwillinge [d.h. ohne zwei Mittel-
pfahle], bevor der andere Pfahl hinzugefiigt wurde. Dort ist es,
woher die Leute kamen, vom Osten. Der Luak war in Karesr

1 Jok ist der Kollektivbegriff fiir niedere Geistwesen, die Ungliick verursachen.
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und im Cic-Gebiet gebaut worden [Makuer legte den ersten
Halm vor sich auf den Boden].! Wir waren [damals] keine Zwil-
linge. Mein Vater fiihrte das Land. Er [Macuols Ahn] gab ihm
Rinder [Rindergaben zum Luak]. Mein Vater nahm den Luak
nach Ajak, und diese Person [Macuols Ahn] blieb in Ajak [Ma-
kuer legte den zweiten Halm vor sich hin]. Spater kam er hinter
uns her. {...] Wir waren immer noch keine Zwillinge, als wir zu-
sammen wanderten. Und Joth [eine Sektion] iiberquerte den
FluB nach Pawur Duong. Dort war der Luak von Pathiang [3.
Halm]. Das ist Pathiang im Aliap-Gebiet. Wir waren immer
noch keine Zwillinge, als wir zusammen wanderten. Immer
noch gab er die Beitrage, um die Spuren der Leute zu tauschen
[Gaben dafiir, da Macuols Vorfahren mit denen Makuers
wandern durften]. Er schlug die Baumstimme [fiir den Luak].
Er brachte diese beiden Opferpflécke. Dann wanderten die
Leute nach Agor [4. Halm]. Dort war derselbe Luak. Wir wa-
ren immer noch keine Zwillinge. Dann wanderte der Luak nach
Tuir {S. Halm]. Wir waren immer noch keine Zwillinge, wih-
rend wir zusammen wanderten. Der Luak wanderte nach Akoc
[6. Halm] und nach Buoi [7. Halm] und von Buoi zu unserem
Parial Kuei [8. Halm]. Dort waren wir immer noch keine Zwil-
linge, wihrend er mit uns wanderte. Dann kam der Luak von
Parial Kuei nach Pajak [9. Halm], das auch Makur oder Alual
Adhol heiit. Wir waren immer noch keine Zwillinge, wihrend
wir zusammen gingen. Der Luak kam nach Larbar [10. Halm].
Wir waren immer noch keine Zwillinge. Wir kamen zusammen
zum elften Luak [11. Halm]. Die Leute blieben in Pajak und in
Padhok und in Gong-acin-nyin und in Kolwic und in Nyan-
ngong. Es war ein Dorf (pan), und dies war im Kuei-Gebiet.
Monytiik blieb in diesem Rinderlager, das Warnyang ist. Es
waren zwej Sektionen. Andere Sektionen hatten vier [Unter-)
Sektionen, und dann wurden sie zu einer Sektion, wie Amoth-
nhom, wie Nyang, Monytiik und Panyon. In allen sind kleinere
Sektionen enthalten. Nachdem wir von Osten kamen und zum
elften Luak gewandert waren, ging diese Person mit dem Na-
men Athiang weg und sagte: >Awan ist in diese Richtung gegan-

1 Siehe die mit Zahlen angezeigten Orte in Fig. 3, S. 50.
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gen und Yom in jene. Yom ging zuerst. Und dann ging Pakam
in diese Richtung [zeigt nach Norden).« So war es. Und der elfte
Luak wurde hier an diesem Ort gebaut. Und mein wun malen
[d. h. »meiner Mutter Schwestersohn(] ist hier. Sein Vater sagte:
ymalen, ich bin es miide, meinen Mittelpfahl von Ort zu Ort zu
tragen. Wenn ich vom Luak getrennt bin, erhalte ich nichts von
ihm. Stelle ihn in den Luak.< [...] Der alte Mann Macot [Clan-
Grinder von Panamacot] fragte ihn: >Bekommst du nichts von
deinem Pfahl? Dies ist das Haus des ganzen Landes. Deshalb,
du, malen, behalte deinen*Pfahl. Bekommst du nichts von ihm
Er sagte: >Nein, ich bekomme nichts Grofies von ihm.« Dann
sagte Macot zu ihm: >Wird der Pfahl spiter auch keine Schwie-
rigkeiten bringen?« — Dies sind nun die Schwierigkeiten. Dies ist
der elfte Luak. Wir sind die Nachkommen von Juany. Es war
wegen Juany! Deshalb kam er [der Pfahl] in den Luak. Es kam
keine weitere Macht zu diesem Luak. Dies weil sogar Nhialic,
Wenn ihr Kuei nun diesen Verrat verlassen habt und den Luak
in einem Monat baut, der nicht der Monat fiir den Luak-Bau
ist, dann seid ihr auf etwas Schlechtes gestoBen. Deshalb habe
ich gesagt: Warum kommt Dor allein und warum Awan und
Yom nicht?« Die Leute sagten: >Nein, sie sind weggegangen
Dann sagte ich: YWenn Dor meine Stimme gehort hat, werden
sie es auch gehort haben!c Sie haben meine Stimme jetzt gehort.
Da ihr zuriickgekommen seid, wird nichts Schlechtes zuriick-
bleiben. Selbst jetzt nicht, wo die Felder zu spat bebaut werden.
Ihr werdet das wenige, das ihr essen kdnnt, anbauen. Es mag
sein, daB wir dieses Jahr Uberflutung, daB wir Uberflul haben
werden!! Baut euren Luak gut, baut ihn langsam [Applaus].
Wir werden die Folgen herausfinden. Die Leute werden erfah-
ren, was geschehen ist.«

Der agamlong der Nyang-Sektionen, Mangur, sang die fol-
gende Hymne, wihrend Makuer die Grashalme, die die Orte
des Luak dargestellt hatten, vom Boden nahm und zur Luak-
Trommel warf.

1 Nur wenn das Land in der Regenzeit iiberflutet wird, ist UberfluB (gute Weiden,
viele Fische) zu erwarten.
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Wenn es etwas zu sagen gibt, laBt es mich horen.
Sohn von ring,

Schirfe das Horn des Bullen,

solange er sich wehrt.

Refrain:

Ich lige nicht im Rinderlager des beny.

Wenn jemand iiber etwas griibelt (tak),

Laft es mich héren!

Col Mathiop, Speermeister von Panyon: »Ich werde Lorkuei
[Malual Kodi] antworten. Ich sagte es auch damals vor Gericht:
Esist dieser Mann, der uns hindert. Monytiik und Amothnhom
hatten schon ihr Holz geschlagen, und sie konnte er nicht hin-
dern. Ich sagte dieses: Selbst Madhol [Madhol Mathok, Ver-
waltungs-Chief von Amothnhom] sagte, ich solle aufhéren.
Also horte ich auf, Malual ging in das Rinderlager von Mad-
hol. Auch Muong Madhok und Buot Kuek [beide Stadtge-
richtsbeisitzer] gingen zu diesem Treffen. Diese Sache war es,
die uns herausgefordert hat: Der Luak wurde noch nie mit Ge-
walt gebaut! Den Luak-Bau haben in diesem Jahr die Stadt-
leute gemacht [ermoéglicht]. Selbst die anderen Sektionen wie
Amothnhom und Monytiik sind nicht frei davon. Selbst meine
Wandbalken dort, ich sehe sie nicht! [Sie haben keinen Wert.]!
Die, in deren Maul gespuckt wurde, haben nicht unrecht. Selbst
meine Leute wollten nicht kommen, und niemand hat ihnen ins
Maul gespuckt. Was Malual sagte, betrifft auch uns. Wenn je-
mand von Amothnhom Rinder hat und ausgewihlt ist, zu
kommen und den Luak zu bauen, und unwillig ist, dann wer-
den ihm Rinder genommen. Ebenso von meiner Sektion. [...]
Seine Sachen werden genommen. Die Polizei weil, daB der
Luak gebaut wird, das Gericht weil} es und selbst der Gerichts-
prisident weil} es. Wir kdnnen uns hier nicht verteidigen. Selbst
meine Sektion hat Schuld.« [Applaus]

Makuer: »Es ist wie ein Guineawurm, der eine Schwellung
gemacht hat [aber noch nicht durchgebrochen ist]. Es ist das-
selbe. Also konnt ihr es ansehen, es genau ansehen und heraus-

1 Die Balken sind eigentlich wertlos, weil sie nicht zur rechten Zeit kamen, weil sie
durch den Zwang der »Stadtleute« und nicht freiwillig geschlagen wurden.
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finden, was das Land totet. Was ihr damit tut, ist, dal3 ihn
Nhialic daran hindert, die Leute zu zerstoren. Dies ist es, was
der Sohn von Kodi tat, und dies ist, was du getan hast. Nie-
mand hindert euch; es ist gut.«

Malual Kodi: »Ich antworte Col Mathiop. Was er sagte, ist
die Wahrheit. Dieser Mann sagte zu mir: >Wenn du gehst, dann
werde ich eine Klage gegen dich vor Gericht bringen.< Ich sagte:
»Ja, ich werde gehen, aber ich werde einen Schutz haben. Zu der
Zeit, in der die Klagen auf mich zukommen, werde ich fragen:
Wo wart ihr, als Muornyang Biet! nach Warnyang ging [Ap-
plaus] Der Mann, der gerade das Lied gesungen hat, sagte die
richtigen Worte, die, die Nhialic héren will. Nhialic wird ihn
linger leben lassen. Die Sache mit den Rindern: Niemand
wufite, daB die Leute mehr auf die Regierung héren wiirden als
auf das Wort der Altesten in den Sektionen. Frither traf sich
jede Sektion allein, sammelte, was gesagt wurde, und brachte es
zum Luak. So wie diese Wandbalken [die von Nyang] gesetzt
werden unter der Fihrung von Awan. Awan kommt mit seinen
Kiithen und bindet sie an [als Beitrdge], und die anderen machen
es ebenso. Es ist wie vorher jemand sagte: >Wie kann Nhialic
zufrieden sein, wenn der Ort zerstort ist?< Es sieht so aus, als sei
er bereits verlassen. Und diese Dinge, wie Macuol sie tut, sie
sind nur ein Teil im Zusammenbruch des Luak. Wenn die Leute
Nhialic geachtet haben, warum wurden dann die Beitrige nicht
gebracht? So sieht es aus: Nhialic wurde vernachldssigt. Also
Col, es bleibt nicht viel Zeit, wie Conaguot [Makuer] sagte: Alle
Sektionen, die frither Rinder an diesen Opferpflécken angebun-
den haben, miissen Rinder bringen. Es muf} gleichzeitig mit
dem Luak-Bau geschehen. Wir werden hier zusammensitzen,
die Sektionen, die hier Rinder anbinden, die, die Kiihe ausglei-
chen miissen, und die, die Milchkiihe bringen miissen. Sie miis-
sen dafiir planen, wie Makuer gesagt hat. Es werden vier Tage
wie acht sein.? Es muB zusammen mit dem Neubau geschehen.
Wenn es Probleme gibt, werde ich, Malual, eingreifen. Es ist

1 Peter Muornyang Biet, der Province Commissioner, war zwei Tage vor dieser Dis-
kussion am Luak.

2 Weil der Luak schnell gebaut werden sollte, wurde die Bauzeit von acht Tagen hal-
biert: vier Tage und vier Nichte wurden gezéhlt.
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gut, wenn jede Sektion ihre Gaben bringt, und wenn sie es nicht
tut, werde ich morgen Gewalt anwenden. Das wird sehr leicht
sein. Dies hat zusammen mit dem Neubau zu geschehen, du,
Col. Alle Speermeister miissen mit ihren Leuten reden. Wenn
jemand ablehnt, muB es mir gesagt werden, vom ersten Speer-
meister dieser Sektion. Er muB3 sagen: »Dieser hier hat abge-
lehnt.« Dann gehe ich sofort hin und wende Gewalt an.«

Ater Gol: »Wir sagen eines: Lorkuei [Malual Kodi] sagte es,
und Col Mathei wiederholte es. Malual ist der beny von Awan,
Yom und Dor. Du wirst dies vor allen [6ffentlich] sagen. Col
Mathiop wird es vor allen seinen Leuten sagen. Amothnhom
wird vor allen reden. Es ist deshalb, weil die Zeit zum Anbauen
vorbei ist. So, agamlong, dieses Jahr ist es der Luak der Stadt-
leute: Das was Malual tut, die Leute mit Gewalt zum Luak
bringen, manche ins Gefingnis (sidjin) werfen und Rinder mit
Gewalt nehmen. Das ist fiir dieses Jahr. Die Rinder, die hier
angebunden werden [als Gaben], werden mit Gewalt gebracht,
aber nidchstes Mal — wenn das Land zustimmt — werde ich dir,
Malual, sagen, keine Gewalt anzuwenden. Es sind alles meine
Briider, bis hin zu Rup. Wenn dann die Leute z6gern, werde ich
euch nichts sagen. Und ich sage, ich werde euch nicht sagen,
daB ihr kommen sollt, um zu arbeiten. Ich werde einfach die
Balken in die Erde setzen.«

Makuer: »Hor auf! Die Leute reden mit dir! Bring das nicht
in diese Versammlung, Dut hat es schon vorher gesagt. Ich bitte
euch um nichts. Es ist wie bei den Hirsesamen, die ihr hierher-
bringt [zur Segnung vor dem Aussden]. Ich bitte euch nicht,
Rinder zu bringen, um sie am Luak festzubinden. Das Wort
Lorkueis ist das Wort des Zorns, weil das Land zerstort ist.
Deshalb hat er Gewalt angewendet. Aber sagte ich nicht zu dir,
Dut, daB ich, wenn Malual jemand ins Gefingnis bringt, gehen
und ihn bitten werde, ihn freizulassen. Malual versucht, baai zu
lehren. Ich glaube nicht, daB ihr abweicht. Ihr seid so wie die
Leute am FluB, die der Fuchs in die Irre geleitet hat.! Es ist das-
selbe. Nun laBt die Altesten reden, und dann horen wir auf, so
daB andere Feuerholz holen konnen.«

1 Bezieht sich auf eine Fabel, die mir unbekannt ist.

241



VIII. Das Ende der Konflikte

Lied, von der Sektion Dor angestimmt:

Ich bin ein Mann, der abgetrennt ist.

Ich werde das Meine spiter bedenken.

Ich bin ein Mann im Innern.

Ich werde das Meine am anderen Tag bedenken, im Innern.

Jetzt hatte Maniel Ciendut das Wort. Maniel, der bereits in der
Kolonialzeit Verwaltungs-Chief des ganzen Kuei-Stammes ge-
wesen war, war ein sehr alter, blinder Mann, der von einem sei-
ner S6hne gefiihrt wurde.xManiel Ciendut gehért zum Clan Pa-
nyier in der Sektion Dor [Nyang] und genieBt hochsten Re-
spekt. Die erste Frau Makuer Gols ist seine Tochter. Maniel
begann:

»Uber das, was meine Kinder sagen, gibt es keinen Streit.
Wir sind nur deshalb hier, um uns zu vertragen und so um un-
ser Leben zu bitten. Und kein HalB! Nhialic vermehrt die Leute
nicht, wenn sie sich hassen. Die Leute kimpfen aus Haf3. Und
nach dem Kampf kommen sie zum Luak und hassen sich nicht
mehr. Selbst wenn Leute da sind, von denen man jemand geto-
tet hat, kann [der Tote] nicht am Luak gerdcht werden. Lal3t
uns so handeln wie damals, als die toor von hier weggingen. [...]
Als Ater den Luak nach Buoi nahm und die toor ins Gok-Ge-
biet gingen zu einem Mann namens Kocdit Kacuol, fanden wir
sie im Busch. Dann kam die Nachricht, und Ater ging selbst
dorthin mit Macut Malek. Und dann brachten sie sie zurick,
und ich opferte deshalb im Geh6ft von Macut Malek. Und sie
wurden nach Gutrial gebracht und blieben dort die ganze Re-
genzeit iiber. Als der Regen fast zu Ende war, rief ich die Leute
auf, den Luak zu bauen. Die Wandbalken wurden geschlagen.
In der Trockenzeit wurden sie befestigt. Und es gab kein Was-
ser. Ich sagte zu den Leuten Gols, sie sollten Nhialic anrufen,
und ihr sagtet: >Wenn es unser Nhialic ist, er selbst, Malau,
wird er es horen. Hore auf unsere Stimme. Wenn Malau nicht
will, daB die Wandbalken stehen sollen, werden wir es lassen.<
Und dann regnete es sofort nach der Anrufung, mitten in der
Trockenzeit. Und so hielten die Wandbalken. Und das war die
Zeit, als Malondit auf dieses kleine Kind [Makuer] kam. Und
du, Amothnhom, du zerstdrtest es [stelltest es in Frage], weil du

242



VIII. Das Ende der Konflikte

sagtest: >Es ist nicht Malondit, es ist entweder arop oder Jur-
Magie.< Ihr, bany Kuei, wart dabei. Sagte ich euch nicht, da3
Amothnhom euch beschuldigt? Ich sagte: >Es ist eure Macht,
die Gber diesen Jungen kam. Hort nicht auf die, die sagen, es sei
arop oder Jur-Magie. Es ist euer Nhialic, der ihn gewihlt hat.
Hort nicht auf die, die prahlen. LaBt ihre Worte wie Fliegen
sein, die in die Milch fallen!! Thr werdet satt sein. LaBt diese
Rede und fahrt mit eurer Anrufung fort.<

Du, Ater, und du, Yom als Ganzes, setzt euch auf eine Haut
und zerstort dieses euer Kind nicht. Der Luak wurde nicht gut
gehalten {von Ater]. Hier ist Ater, er ist alt geworden, er hat
kein Bein.Z Deshalb hat der Luak niemanden, der ihn bewahrt.
LaBt alle diese Dinge, kommt und sammelt euch hinter Malau
und heiBt ithn willkommen mit eirem Herzen, so dall das Land
gedeiht. Thr werdet satt sein dieses Mal. Das sagte ich auch da-
mals: >IThr werdet satt sein.« Waren das nicht Tatsachen? Nhialic
hatte es angenommen. Ich bin nicht neidisch. Ich sagte etwas,
und Nhialic half mir dabei. Nhialic schreibt eine gute Sache
auf. Und wenn Leute waren, die einander hafB3ten, hat sie Nhia-
lic an einen Pflock angebunden. Deshalb, ihr, das ganze Land
Kuei [...], baut euren Luak! Es gibt nichts Schlechtes. [...] Ihr
alle, auch Riel [der Clan Macuol Thokriels], stammt von die-
sem Luak, von diesem Luak hier. Nhialic hat ihn nicht fiir den
HaB, sondern fiir das Leben gebracht, so dafl die Menschen
leben und sich vermehren.«

Die Sektion Yom stimmte die bekannte Hymne der Speer-
meister an:

Wendior, handelt fiir das Land.

Das Land ist zerstort.

Wenn es keine adheeng [Gentlemen)] gibt,
Wird das Land zerstért werden.
Wendior, handelt fiir das Land!

1 Sprichwort: Ein Gentleman (adheeng) kiimmert sich nicht um Fliegen, die in die
Milch gefallen sind. Er wird sie ruhig entfernen und die Milch trinken.

2 Hier verbindet Maniel die Anerkennung des Alters — bei den Dinka ebenso selten
wie erstrebenswert — geschickt mit Aters Gebrechen, einem KlumpfuB, der mit
zunehmendem Alter immer hinderlicher geworden ist. Ater soll einsehen, daB er
nicht mehr fahig ist, dem Luak vorzustehen.
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Makuer: »Sind es nicht rudior, denen die Verantwortung mit
diesem Lied gegeben wurde? Warum handelt ihr so? Wenn je-
mand mit HaB in seinem Herzen hier ist, ich weise es zurtick!«
Das Lied uber wendior wurde wiederholt, und Maniel Cien-
dut rief den Leuten zu: »Ihr, stirkt das Herz von wendior 1«
Ein Lied schlof diese groBe Diskussion ab:

Ich sorge mich nicht um die Dinge, die das Leben betreffen,
Wenn ich den Luak von Malau gebaut habe.

Wenn jemand vor mir prahlt,

Wenn jemand auf mich neidisch ist,

Halte ich [trotzdem] das ganze Land,

Wie es mein Vater getan hat.

Ich sorge mich nicht um die Dinge, die das Leben betreffen,
Wenn ich den Luak von Malau gebaut habe.

»In alter Zeit wurde der Luak aus Menschen gebaut und heute
wird er aus Holz gebaut. Warum also kénnen ihn die Leute jetzt
nicht bauen?«

Diese Frage stand am SchluB der Einleitungsrede Maniel
Cienduts, in der er das Ziel der Anhérung formulierte, ndmlich
zur Wahrheit {iber das Ungliick und den gottlichen Zorn vorzu-
dringen.

Was »das wahre Wort« in der Vorstellung der Dinka ist, hat
Lienhardt eingehend beschrieben.-Es ist nicht eine Form von
»objektiver« Wahrheit, wie sie Dinka aus den Verhandlungen
des Stadtgerichts kennen, sondern die Verséhnung aller Betei-
ligten mit einer bestimmten Sicht der Dinge:

»Diese yWahrheitc ist mehr als der Gegensatz zur Liige, obgleich er Teil
davon ist. Die Wahrheit, so wie sie von den Meistern des Fischspeers ideal-
erweise gesprochen und durch ihre Ahnen garantiert wird, ist die Wahrheit,
die der Gegensatz zum Irrtum ist; und im Denken der Dinka ist es diese Art
Wabhrheit, die durch gemeinschaftliches Wollen erzielt und verkiindet wird.
Bei sdkularen Disputen werden deshalb die Streitpunkte zwischen den
Beteiligten und viele andere Angelegenheiten lange erértert, bevor sich
irgend eine Versammlung damit befaBt. Von ihrem traditionalen >Rechtc
sagen Dinka, daB es solche Versammlungen (luk) zwischen >den grofien
Leuten der Ansiedlung< (koc dit de baai), die >ihre Worte zusammenbrin-
gen< (wet matic), immer gab, und daB sie so zu einer wahren Einschidtzung
des Richtigen und Falschen eines Falles gelangten [...]

[...] Wir k6nnen sagen, daB es der traditionale Zweck von luk war, die
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Gesamtheit einer Situation vor den Disputanten und der Gemeinschaft
darzulegen, so daB das Richtige und das Falsche, das Wahre (im Dinka das
gleiche Wort wie das Richtige) und das Unwahre in solcher Weise erschie-
nen, daB die individuelle Sicht der Wahrheit, die der Kontrahenten, tran-
szendiert wurde. Das Wort Juk enthilt deshalb etwas vom Sinn des >mitein-
ander Ratschlagen(, um die objektive Wahrheit einer Situation zu erken-
nen, so daB — im Idealfall — die, die im Widerstreit waren, ihre geteilten
Meinungen im Lichte dieser Darlegung einander angleichen werden.«!

In der ganzen Anhorung zeigt sich, wie die Sektionen versu-
chen, ihre Sichtweisen dem groBen Allgemeinen anzundhern,
ndmlich wei, Leben, zu gewinnen. Und die Aufgabe des Luak-
Speermeisters ist es, diesen Versuch gegen soziale Konflikte,
HaB und Neid und gegen die géttlichen Michte zu verteidigen,
die sich von den Menschen abwenden und Ungliick bringen.

Ater Gol nannte eingangs drei Momente, die Nhialic veran-
laBt haben kénnten, sich von den Menschen abzuwenden: den
Wettstreit mit Nhialic, den EinfluB3 der Stadt und den Alkohol.
Makuers Antwort fithrte dariiberhinaus zu einer allgemeineren
Sicht, indem er an das frithere Ungliick erinnerte, das dann
durch seine Berufung liberwunden werden konnte. So verwies
er Ater an seine — heutige — Stelle und gab implizit zu verstehen,
daB seine eigene Position durch die Geschehnisse der Vergan-
genheit ausreichend legitimiert sei.

Dut Akot, der Speermeister Awans, gab sich mit der Paral-
lele zu dem fritheren Konflikt nicht zufrieden; er wollte die
Griinde fiir den diesjdhrigen Konflikt benannt haben. Er besta-
tigte Ater und fiigte ein viertes Moment hinzu: »Leute, die
meinten, sie hdtten Macht.« Darauf konterte Makuer, also
solle Dut, als Vertreter von Nyang, erklaren, weshalb Nyang
nicht gekommen sei. Dut wollte aber wissen, wer fiir die kom-
menden acht Jahre Luak-Speermeister sei, Ater oder Makuer.
Diese Provokation nutzte Ater dazu, seinen Vorschlag, den
auch der Geist aus Pakam verkiindet hatte, nochmals vorzu-
bringen, namlich den Luak erst im neunten Jahr zu bauen.

Maniel Ciendut wollte vermitteln und verwies auf das Was-
serproblem, was Dut Akot als zweitrangig abtat, um auf Ma-

1 Lienhardt 1961, S. 247f.
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kuer zu antworten und die Abkehr der Nyang-Sektionen zu
erkldren: Sie seien von — dem nicht namentlich genannten -
Macuol Thokriel aufgehetzt worden. Er bat instindig um Ver-
zeihung und bekriftigte zugleich die neue Allianz Nyangs mit
dem Luak: Bisher sei Makuer nur ein Bruder gewesen, wihrend
ihn Nyang jetzt als Vater betrachte.

Auch Manak Thembai von Yom erneuerte diese Allianz, in-
dem er an die gemeinsame Herkunft vom Luak erinnerte. Er er-
kliarte ithn im Bild einer immer gréBer werdenden Abstam-
mungsgruppe, die sich im Laufe von Generationen zu getrenn-
ten Clans und Lineages aufspaltet, so daB sie sich irgendwann
so weit voneinander entfernt haben, dafl Heiratsbeziehungen
unter ihnen moéglich werden: »Und spéter, als wir viele waren,
wurde dieses [Heiratsverbot] beendet, und wir begannen unsere
Verwandten zu heiraten.« Trotzdem »bleiben wir alle Briider«.

Sowohl Manak Thembai als auch Buoi Macut von Dor
schilderten, wie Macuol Thokriel Nyangs Kampfkraft vergra-
ben, wie er sie nach Rinderzahlungen wieder ausgegraben und
wie sich Nyang nach dieser Erfahrung den Worten Macuols ge-
beugt hatte. Doch sei jetzt der Weg von Dornen befreit worden
und Nyang zum Luak zuriickgekehrt,

Malual Kodi stellte dar, wie er von dem Konflikt erfahren
und versucht hatte zu vermitteln. Er berichtete von seinem Ver-
such, Makuer selbst zu einer Diskussion mit Nyang zu bewe-
gen, was Makuer aber ablehnte. Interessant ist Makuers Be-
griindung. Er griff ein Ereignis aus der Zeit Men Kejangs auf,
dessen Einmischung in die Belange des »Mutterbruders« Nyang
erfolglos gewesen war. Mgn hatte demnach auf Prestigegewinn
gehofft. Wire es ihm gelungen, den Morder ausfindig zu ma-
chen, hitte dies den Ruf seiner spirituellen Kraft erh6ht. Ma-
kuer hatte es also vorgezogen, Nyang gegeniliber neutral zu
bleiben und nicht wie Men ein Scheitern zu riskieren.

Malual rechtfertigte die Anwendung von Gewalt und be-
tonte, daf er im Hinblick auf das ibergeordnete Ziel des Luak-
Baus auch Gerichtsverhandlungen in Kauf nehme, die Besitzer
konfiszierter Rinder gegen ihn anstrengen konnten. Diesen
Punkt nahm Ater Gol gegen Ende der Diskussion nochmals
auf. Nachdriicklich wandte er sich gegen die Gewaltanwendung
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und nannte den diesjdhrigen Luak einen »Luak der Stadtleute,
einen Luak, der nur durch Zwang erbaut werden konnte. Ge-
schickt nutzte Ater diesen »Fehler«, um darauf hinzuweisen,
daB er Malual beim nidchsten Bau daran hindern werde, Gewalt
einzusetzen, so als sei er (Ater) immer noch der Luak-Speermei-
ster.

Die Rup-Sektion Panyon hob dagegen Amothnhoms interne
Querelen und die Beitragsschulden der Kuei-Sektionen hervor,
um Amothnhom daran zu erinnern, daf} sie auch selbst zu den
Verwirrungen um den Luak beigetragen hétten. Auch deshalb
sei Nhialic zornig, und auch deshalb wiirden die Leute dazu
verfithrt, zu zdgern, Alkohol zu trinken und sich den schid-
lichen Einfliissen der Stadt auszusetzen. Hier driickt sich eine
Grundhaltung der Dinka bei Schlichtungsverhandlungen aus:
Die Einsicht, daf} es nie nur einen Schuldigen gibt.

Bevor Makuer auf den Konflikt mit Macuol Thokriel, dem
klassifikatorischen Mutter-Schwester-Sohn, zu sprechen kam,
schilderte er in Form eines Lehrstiicks die Luak-Wanderung
von der Zeit Diings bis heute. Die Grashalme, die er sich hatte
geben lassen, legte er in folgender Weise vor sich auf den Bo-
den:

w
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Fig. 15

Bei jedem Ortsnamen betonte er, daB die beiden Mittelpfahle
keine »Zwillinge« waren wie heute, daB3 die Vorfahren Macuol
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Thokriels zwar mitwanderten, doch getrennt, mit ihrem eige-
nen Pfahl, und daB der Luak seiner Viter immer nur einen Mit-
telpfahl hatte. Die Zeit, als der zweite Mittelpfahl in den Luak
eingegliedert wurde, gab Makuer als »die Zeit Macots¢< an, und
er erzdhlte, wie sein Mutter-Schwester-Sohn Macot gebeten
habe, seinen Pfahl in den Luak stellen zu diirfen. In einem spi-
teren Gespriach erzdhlte Makuer diese Geschichte etwas aus-
fiihrlicher: Von den Nachkommen Cikoms, dem Vater aller ru-
dior, habe »der Sohn einer jiingeren Frau« einen kiirzeren Pfahl
bekommen. »Er stellte<ihn in seinem Gehoft auf und sicherte
ihn mit zwei Steinen. Dies war seine Kraft.« In Macots Zeit
hitten dann »der Sohn einer jlingeren Frau« und der Ahne Ma-
kuers zwei Schwestern geheiratet, Tochter des Mannes Juany,
der auch in der Diskussion erwahnt wurde. So entstand die Ver-
wandtschaftsbeziehung iiber die Mutter-Schwester (malen)!,
die die Eingliederung des zweiten — kiirzeren — Mittelpfahls er-
klarte. Damals vereinte sich die durch den zweiten Mittelpfahl
reprasentierte spirituelle Kraft des mythischen »Sohnes der jiin-
geren Frau« mit dem Luak.

Nachdem ¢s jedoch zu einer Rivalitdt zwischen Macuol und
Makuer gekommen war, fordert jener einen Anteil an den Ga-
ben der Leute zum Luak, der ja auch die Segenskraft seines
Pfahles enthilt. Deswegen sagte Makuer, Macuol kdnne seinen
Pfahl herausnehmen und ihn vor seinem Haus oder im Rinder-
lager aufstellen.

Maniel Ciendut appellierte an die Friedfertigkeit der Sektio-
nen und erinnerte an die Zeit, in der die toor -Geister zuriick-
kehrten und Makuer von der Gottheit Malondit erwéihlt
wurde. Es scheint, als habe er Makuers Legitimitit als Luak-
Priester im Angesicht von Aters Einmischungen nochmals be-
statigen wollen, wie auch sein Hinweis auf Aters Alter nahelegt.
Er schlof3 mit einem zweiten Appell an die versammelten Sek-
tionen: »Ihr, stirkt das Herz von wendior 1«

1 Die malen-Beziehung stellt ein sehr enges, affektives Verhiltnis dar und wird oft
starker gewichtet als die Beziechung zum Mutterbruder (nener ). Amity und Solidari-
tét gelten fur die malen-Beziehung in besonderem MaBe. Vgl. Fortes 1978.
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DaB Polizeigewalt nétig war, um die Leute zum Luak zu brin-
gen, erscheint als »Skandal«, der nicht nur Ater gerade recht
war. Wie ich nach dem Luakbau erfahren habe, gab es viele
Stimmen, vor allem unter den Sektionen Joth und Nyang, die
darin ein Zeichen fiir den Verfall der Tradition sahen. »Der
Luak der Stadtleute« war fast ein bon mot geworden.

Erinnern wir uns an das, was Ajuot vor 40 Jahren den briti-
schen Regierungsvertretern gesagt hatte: »Der Verwaltungs-
Chief ist der Steuereinzicher der Regierung, und der Fisch-
speermeister der Steuereinzieher Gottes.« Ajuots Einsicht, daf3
die beiden Amter getrennt bleiben sollten, hat sich in der Folge-
zeit nicht durchgesetzt. 1976 kandidierte Makuer fiir das 1954
gegriindete Amt des Prisidenten am Stadtgericht Rumbek.
Seine Kandidatur und nachfolgende Wahl stieB bei einigen
Clans der Sektion Amothnhom auf strikte Ablehnung, und
zwar mit der Begrliindung, dal weltliche und religiose Macht
unvereinbar seien. Diese Clans sind jedoch bezeichnenderweise
keine Speermeisterclans, und fiir sie mag die Moglichkeit, tiber
Verwaltungsiamter Einflufl zu erlangen, die Wiederherstellung
des alten Machtgleichgewichts bedeuten, das frither durch die
Trennung der Dinka-Gesellschaft in Speermeister- und Krie-
gerclans garantiert war. Dieses Gleichgewicht bestand — idea-
liter — im Verhiltnis der beiden Clangruppen zueinander, dem
auf Heiratsallianz gegriindeten Verhiltnis zwischen Mutterbru-
der und Schwestersohn. Malual Kodi hatte sich in der Anho-
rung darauf berufen. Die staatlichen Zentralinstanzen hatten
die Kriegerclans zumindest formal obsolet gemacht, und es er-
scheint deshalb nur folgerichtig, daBl Clans, die friher als Krie-
ger die »weltliche Macht« verkorperten, die weltlichen Amter
der neuen Regierungsstrukturen fiir sich beanspruchen. Maku-
ers Griff nach weltlicher Macht hatte die Clans Amothnhoms
gespalten, und die ausbleibenden Luak-Beitridge oder die un-
klare Altersklassenfolge sind sicher auch Ausdruck eines Res-
sentiments.

Doch ist es sicherlich dieses Amt gewesen, das ihm dazu ver-
holfen hat, die Installation einer UNICEF-Pumpe durchzuset-
zen, und zwar an einem Ort, der auf internationalen Bedarfsli-
sten nicht verzeichnet war.
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Neuntes Kapitel

Das Ritual des Luak-Baus

Abrif des Luak und Neubau der Wand

Nach Einbruch der Dunkelheit waren am 9. Mai die Opfer-
pflocke ausgegraben und durch die neuen ersetzt worden. Am
frihen Morgen des 10¥ Mai sah ich, dal} die alten Pflécke an
beiden Seiten des Luak-Eingangs wie Stiitzen schrig gestellt
waren, die oberen Enden unter das Luak-Dach geklemmt. Fiinf
der grob geschnitzten Grenzbalken, die den Sektionen entspre-
chen, standen in Abstinden um den Luak, wihrend man die
bisher dort gelagerten Dachbalken und Bambusstibe weiter
aullen deponiert hatte.

Im Morgengrauen begannen sich die Sektionen um den Luak
herum aufzustellen. Die Amothnhom-Frauen dringten sich um
den Eingang, vor dem Ater und Makuer standen. Makuer hielt ei-
nender schwarzen Ziegenbdcke am Strick. Esentstand ein groBes
Gedringe; etwa 300 Frauen und Ménner versuchten, so dicht wie
moglich an den Dachrand heranzukommen, jede Sektion an ih-
rem Abschnitt. Ngaciida priifte die schraggestellten, alten Opfer-
pflocke.

Eingezwingt in das allgemeine Gedrange konnte ich nicht se-
hen, wer das Zeichen gab, aber plétzlich faflten alle nach dem
Dachrand um mit einem einzigen, riesigen Aufschrei das Gras
herunterzureilen. Schreiend und wie besessen rannten die Betei-
ligten mit ihren ausgerissenen Grasbiischeln nach Siiden und
Norden, an den Waldrand und an das Wasserloch, warfen die
Biischel ab und liefen zurlick, um weitere zu holen.

Unterdessen waren parapuol zur Dachspitze hinaufgeklettert,
um von oben Gras abzureilen und hinunterzuwerfen, das dann
von den Frauen und dlteren Ménnern aufgegriffen und weg-
getragen wurde. Es war ein wildes, aufregendes Ereignis:
Schreien, Rennen, Staubwirbel, die, von der auf; gehenden Sonne
diffus durchleuchtet, den ganzen Luak einhiillten; hinabge-
worfenes Gras, das auf die Leute fiel; Lachen, aufgereg-
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tes Hin und Her. Diese erste AbriBphase dauerte hochstens
11/2 Stunden.

Altes Dachgras (anyuon) ist ja mit allem Schlechten, mit
dem Ubel assoziiert. So konnte man es auch nicht einfach in die
Wildnis werfen, es multe auf dem Rucken der schwarzen Zie-
genbocke weggetragen werden.

In dem Gedringe und der allgemeinen Aufregung hatte ich
nur gesehen, dal3 Makuer einen der Bocke festgehalten hatte,
bevor das Zeichen zum AbriBl kam. Aber aus spiteren Gespri-
chen ergab sich, daB3 die beiden macaar-Ziegenbocke das Gras
auf dem Riicken davontrugen. Col Akeu vom Pabuut-Clan er-
zihlte, er habe den Bock der Sektion Amothnhom gehalten,
und er sei es gewesen, der als erster etwas Dachgras vom Luak
gerissen und auf den Riicken des Bocks gelegt habe, worin ihm
andere folgten. Dabei wiirden auch noch andere »schlechte
Dinge« aus dem Luak entweichen, die nun den Menschen nicht
mehr schaden kénnten.

Der Bock von Nyang sei in der Wildnis geopfert worden, den
von Amothnhom dagegen wiirde er spiter, nachdem er ge-
wachsen sei, in seinem Gehoft, vor seinem Luak, in der Nacht
opfern. Dann wiirden die Knochen, in denen wei, Leben, sei,
gesammelt und unter dem Opferpflock vor seinem Luak vergra-
ben.

Col Akeu fiigte hinzu, daB3 er mit dem Fett dieses Macaar
den Schaft seines Fischspeers einreiben wiirde. So werde
anyuon, alles Schlechte, entfernt.

Die Farbe macaar ist immer mit Ubel und Ungliick assozi-
iert, mit »dem, was in der Wildnis ist«, mit den finsteren, unbe-
rechenbaren Michten. So wurde der erste der beiden Bocke, der
von Nyang, auch in der Wildnis geopfert. Den zweiten opferte
dagegen ein Mitglied des Pabuut-Clans, der anyuon als Clan-
gottheit besitzt, in seinem Gehoft. Dieser Mann, durch die
besondere Beziehung zu seiner Clangottheit ausgezeichnet,
kontrolliert gewissermaflen anyuon und ist dazu befdhigt, den
damit beladenen Bock zu opfern.

Hier wiederholt sich das in den Speermeistermythen veran-
kerte Motiv von der Umlenkung der fiir die Menschen geféhr-
lichen Kraft in Segenskraft durch einen spirituell legitimierten
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Mittler. Denn, wie Col Akeu sagte, es wird nicht nur alles
Schlechte entfernt, in den Knochen des schwarzen Bocks ist wel,
Leben, enthalten.

Nach dem Abrif3 des Dachgrases kletterten etwa 20 parapuol
zur Dachspitze und [6sten die Bindungen zwischen den Bam-
busstangen und den Dachtrigern. Die parapuol nahmen die
Spitze als Ganzes und trugen sie, vorsichtig auf den abschiissi-
gen Dachtriagern balancierend, hinunter. Unten halfen andere
die gespreizten Stangen zu halten, bis die parapuol abgestiegen
waren, um die Dachspitze an den Stangenenden fortzutragen
und auf die Erde zu setzen.

Danach wurden die Dachtriger entfernt, zum Teil von para-
puol heruntergereicht oder wie Speere hinuntergeschleudert,
zum Teil von Untenstehenden heruntergezogen.

Die beiden Mittelpfahle ragten in den Himmel, umgeben von
den beiden Dachkreisen auf ihren Stiitzbalken. Von auflen wur-
den jetzt die Wandbalken ausgehoben, wihrend Frauen und
Minner das Luak-Innere von Gras und briichigen Lianenstiicken
sduberten. Scharen von aufgescheuchten Fledermausen flatter-
ten herum, andere hingen noch an der Unterseite eines ca. 1,5m
hohen Gestells (kat) im Zentrum des Luak-Inneren. Auf diesem
Gestell lagen Horner von Opfertieren, sonst war der Luak leer.

Macot und Ngaciida trugen die Horner hinaus und lehnten
sie an einen Stapel Bauholz, den Amothnhom aufgeschichtet
hatte. Der Abrill war beendet.

Sogleich begann der Neubau. Der Graben, in dem die Wand-
balken verankert waren, wurde freigerdumt: An beiden Seiten
des Grabens knieten die jiingeren Médnner einander gegeniiber
und schaufelten mit den Hédnden die Erde heraus. Dann stieB
man mit Speeren in den Grabenboden, um ihn zu vertiefen,
wihrend die Sektionen ihre neuen Wandbalken von den »Sekti-
onsbdumen« holten und an die jeweilige Baustelle legten, fa-
cherartig um den Luak herum; die Balkenenden beriihrten den
Rand des ausgehobenen Grabens (s. Fig. 16). '

Altere Minner waren damit beschiftigt, die von Termiten
zerfressene dullere Schicht der noch brauchbaren, alten Wand-
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Panyon
S—

—_

/Amofhnhom Monytiik\

Fig. 16

balken mit Hacken abzuschlagen, um sie zum Neubau wieder-
zuverwenden. Obwohl die Balken aus dem termitenbestindig-
sten Holz der Gegend bestanden, waren viele bis auf einen klei-

nen inneren Kern durchgefressen.

Die noch brauchbaren Stiicke legte man kreisférmig an die

sektionseigenen Baustellen.

Nun folgte das Einsetzen der Grenzbalken, der ersten Bal-
ken des inneren Wandkreises. Zur Bestimmung ihrer genauen
Position diente eine Bambusstange, die so auf den unteren
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Dachkreis gelegt wurde, daBl ihr Ende auf den Wandbalken
traf. Der innerste Ring der vierreihigen Wand wurde aus-
schlieflich aus neuen Balken errichtet.

Wie die Zeichnung (Fig. 16) zeigt, baute Amothnhom an der
nordlichen Seite des Eingangs, der durch einen querliegenden
Balken am Boden markiert war. Monytiik baute sidlich des
Eingangs, an der nichstprivilegierten Baustelle. Dann folgten
im Gegenuhrzeigersinn die drei Nyang-Sektionen, Awan, Yom
und Dor, und Panyon schloB3 den Kreis zur Baustelle Amoth-
nhoms. >

Jede Sektion verankerte also ihre Balken an ihrem Bauab-
schnitt, und so entstand der erste innere Kreis, indem eine Sek-
tion auf die ihr folgende bzw. deren Bauabschnitt traf, begleitet
von Segnungen und Gesdngen.

Die Grenze zwischen Dor und Panyon segnete Maniel Cien-
dut (von der Sektion Dor). Der alte, hagere Mann stand an der
Innenseite des Balkenkreises, seine blinden Augen nach Osten
gewandt, legte seine Hiande auf die beiden Grenzbalken und be-
gann folgende Anrufung:

»Es gibt Leute, die denken / der Luak sei nicht wichtig / Wir re-
den die Wahrheit / Durch die Wahrheit werden unsere Tage ver-
mehrt / Du, Luak Mayuals / und du, Cikom / arbeitet gut / [hr
habt Menschen eingepflanzt / und dies wurde ersetzt durch et-
was /[ was fest und dauerhaft ist / etwas, das acht Jahre lang hélt
/ Und immer nach acht Jahren / bauen wir ihn wieder / Du,
Nhialic / gib uns danach Wasser / um den Durst der Menschen
zu stillen / und den der Tiere / Auch die Erde braucht Wasser /
Du, Nhialic / gib uns nur Wasser / Wenn wir Wasser haben /
wird es auch Nahrung im Uberflu} geben / Und nimm den HaB
aus den Herzen der Menschen / Die Menschen gebdren, um
viele zu werden / Doch heute kdmpfen sie Giberall / Was willst
du, das die Leute tun sollen? / Mann und Frau / Du warst es,
Nhialic / der dies tat.«

Nach der Hymne » Wendior, handelt fir das Land, das Land ist
zerstort ...« fuhr Maniel fort:

»Du, Cikom / dir gehort der Luak / Die anderen [Stammes-
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gruppen] wuchsen als Luac / Malwal / Jernyang / Atwot / Cic /
Aliap / Bor / Dich kennt man als den / dem der Luak gehort /
Du gibst anderen [etwas],! / daB sie kleine Luaks bauen kénnen
/ Manche bauen allein als Familie (kuat) /| manche bauen mit
anderen / Du, Cikom / wir haben Balken gebracht / um das
Einpflanzen von Menschen zu ersetzen / Lafl die Menschen froh
sein / Laf sie in Frieden sein / so dall man spéter sagt / >Es ging
den Menschen gut / als sie den Luak bauten / und niemand
starbe.«

Wenn mir jemand iibel will,

LaB es mich wissen.

Wenn jemand etwas [gegen mich] sagt,
Nhialic, 1aB es mich horen...

Gegen 9 Uhr waren die Bauleute bei der dritten Wandbalken-
Reihe angelangt. In die duBeren Ringe wurden auch alte, be-
hauene Balken eingesetzt. Die Balken, die die beiden Dach-
kreise stiitzen, und das innere Gestell blieben stehen. Nur die
Lianenumwicklungen der Dachkreise wurden auf ihre Haltbar-
keit gepriift. Ein Mann von Amothnhom nahm die morschen
Stiicke ab, wobei er sich rittlings auf den Dachkreisen fortbe-
wegte.

Waihrend die dlteren Ménner noch die Wandbalken einsetz-
ten, sammelten sich parapuol, um Anzahl und Giite der elasti-
schen Aste zu iiberpriifen, die sie an den beiden vorangegange-
nen Tagen bereitgestellt hatten, als Material fiir die querlaufen-
den AuBenringe des Dachgeriists, die mit den Dachbalken ver-
bunden werden.

Um 12 Uhr war die neue Wand fertig und damit die erste
Bauetappe abgeschlossen. Alles war reibungslos verlaufen.

Am frihen Nachmittag erliuterte Makuer den parapuol ihre
weiteren Aufgaben. Dabei amtierte auch ein junger Mann der
Sektion Panyon als agamlong. Man stellte fest, dal} schon viel
Zeit verstrichen sei und die parapuol dringend in den Rinderla-
gern gebraucht wiirden. Jede Familie (koc mac thok), so sagte

1 D.h. Cikom gab etwas von seiner spirituellen Kraft an andere.
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Makuer, solle bestimmen, wer von den jungen Ménnern fiir die
Arbeit am Luak bleiben und wer zuriick in die Rinderlager ge-
hen sollte. Die hier Verbleibenden sollten sich in Gruppen auf-
teilen und dann sofort aufbrechen, um kuec und dok (zwei Lia-
nenarten) als Bindematerial fiir das Dachgeriist zu holen.

Dann kam ein Vorfall zur Sprache, der einen besonderen
Vorzug enthullte, den parapuol durch ihre Teilnahme am Luak-
Bau genieBen: Sie haben in dieser Zeit in jedem Rinderlager,
durch das sie ziechen, Anspruch auf Herdentiere, deren Fleisch
sie im Wald rosten. Im Zweifelsfall kénnen sie auch einfach ein
Tier entwenden, doch wird erwartet, daf3 es die Leute als mora-
lische Pflicht ansehen, den Wiinschen der parapuol zu entspre-
chen. '

Diesmal war ein Mann zum Luak gekommen, um sich tiber
das Verhalten einer Gruppe von parapuol zu beklagen: Anstatt
ihm zu erkldren, daB sie zu den Bauleuten am Luak gehorten,
hitten sie einfach seine Einzdunung betreten und sich Ziegen ge-
griffen, sogar welche, die fiir Opfer ausersehen waren. Erst da-
nach habe sich einer aus der Gruppe herabgelassen, ihm den
Sachverhalt zu erkldren. Er habe darauf eine Ziege und einen
Ochsen zur Schlachtung freigegeben. Doch hétte ihn der Vorfall
so erziirnt, daBl er Makuer habe aufsuchen miissen. Die parapuol
wurden ermahnt, und damit war der Vorfall gitlich beigelegt.

Danach iibten sich parapuol in Scheinkdmpfen zwischen
Luak und roor-Haus, bevor sie sich zu einer Prozession am
rual-Baum sammelten. Von dort aus gingen sie mit erhobenen
Schilden und Kampfgesingen zu dem offenen Luak, umschrit-
ten ihn im Gegenuhrzeigersinn und knieten an der Nordseite in
Kampfstellung, um dann hinter dem ngap-Baum und dem
Grab zum rual/-Baum zuriickzukehren. Mit groBen- Spriingen
rannten sie zu den Opferpflocken und mehrmals um diese
herum. Immer wieder scherten einige zu Scheinkdmpfen aus der
Gruppe aus. Der ganze Nachmittag gehorte den parapuol: Es
gab viele Tidnze, wihrend andere ihre geschmiickten Ochsen
vorfiihrten und ihre Preislieder sangen.

Gegen Abend kehrten etwa 20 parapuol mit Lianen zuriick,
die sie im Wald geschnitten und zu dicken Ringen zusammenge-
bunden hatten.
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In der Nacht waren mehrfach Preislieder zu horen, und der
niachste Tag begann wieder mit einer groBen Prozession der
Sektionen, in der Reihenfolge Panyon, Amothnhom, Monytiik,
Nyang. Bei jeder Sektion schritten die parapuol an der Spitze,
gefolgt von den dlteren Méinnern und den Frauen. Die Frauen,
die den rituellen Weg hinter den Minnern gegangen waren,
schlossen nun gemeinsam die Prozession ab: Sie tanzten noch-
mals den rituellen Weg im Shuffle-Schritt, worauf lange Tidnze
um die Opferpflécke folgten. Dazu sagte ein Altester spiter:
»Es gibt das Ritual der Frauen (yai tiik). Es ist das Ritual des
Gehens (yai cath), das bringt, was es bringen kann, so daB es
verteilt wird.«

Wihrend die Frauen noch tanzten, nahmen parapuol die
Dachspitze auseinander, und drei Manner von Amothnhom
besserten die groBen Dachringe mit neuem Lianenmaterial aus.

Das Opfer der Sektionen

Das groBe, intersektionale Opfer des Mabor-Ochsen fir muk
nhom, das Zusammenbinden der Dachspitze, war der Hohe-
punkt des Neubaus.

Schon bei der Prisentation, gleich nach seiner Ankunft,
hatte sich der Mabor-Ochse als das Tier der parapuol erwiesen,
und das zeigte sich auch bei seiner Opferung.

Die Bedeutung der Preisochsen fiir Dinka-Mdinner ist oft
und ausfiihrlich beschrieben worden.! Der Mabor war mit
Quasten aus Biiffelhaar geschmickt, wie der Ochse, auf den ein
parapuol seine ganze Aufmerksamkeit richtet und auf den er
Lieder singt, die auch seine eigene Stirke und Schénheit, wie
Uberhaupt die Ideale der parapuol verherrlichen.

Der Mabor-Ochse wurde um die Mittagszeit geopfert. Etwa
zwei Stunden zuvor kamen die parapuol aus verschiedenen
Richtungen, nach Sektionen getrennt, zu den Opferpflécken.
Zuerst tanzte jede Gruppe getrennt um die Pflocke, und stellte
sich dann in einen groBen Kreis, der sich um die jeweils Tanzen-

1 Vgl. z. B. Lienhardt 1961, S. 10 fT.; Deng 1972, S. 80ff.
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den bildete, um endlich gemeinsam kabulu zu tanzen.! SchlieB-
lich kiindigten Makuer und sein agamlong das baldige Opfer
an.

Eine neuerliche Prozession der Sektionen fithrte den Ochsen
um den Luak, um ihn an den nérdlichen Opferpflock zu bin-
den. Die Luak-Trommel lag zwischen den Opferpflocken. Am
Ende der Prozession einer jeden Sektion stand eine separate
Prisentation des Mabor durch jede Sektion, wobei die jeweili-
gen Speermeister die Prasentationsgesdnge als Vorsidnger leite-
ten. Monytiik und Amothnhom waren die ersten Sektionen, die
den Ochsen préisentierten, dann traf Nyang ein und zuletzt Pa-
nyon. Anguol Kacuol goB Milch auf die Opferpflocke. Als Pa-
nyon auf dem rituellen Weg eintraf, salen die anderen Sektio-
nen bereits in einem groBen Kreis um den angepflockten Ma-
bor, und ein Sohn Maniel Cienduts fihrte seinen Vater an einen
Ehrenplatz vor den Reihen der Nyang-Sektionen. Nun fanden
sich auch die Frauen ein, die an der Siidwest-Seite des Kreises
die hinteren Reihen besetzten.

&

Luak-Trommel
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p =parapuol

Fig. 17

1 Kabulu ist ein ausgesprochener Kreistanz, bei dem es keine Solo-Tinzer wie beim
deng nhial gibt.
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Wie die Zeichnung zeigt, sallen parapuol und édltere Minner in
jedem Sektionsblock getrennt.

Neben der Luak-Trommel stand die Kalebassenschale, in die
Wasser bis zum UberflieBen gegossen wurde. Die Speermeister
nahmen etwas vom Dung des Ochsen auf, befeuchteten ihn mit
Wasser und warfen ihn in den Luak.

Zuerst richtete Makuer das Wort an die Versammelten. Er
und sein agamlong standen sich gegeniiber, Makuer in der
Nihe des Luak-Eingangs, und Anguol Kacuol zwischen den
Opferpflocken.

»Wenn die Dinge auf der Erde schlecht sind, miissen wir zu-
sammentreffen (mat). Was verwirrt ist, wird Nhialic erzlirnen.
Hort was ich euch sage! Wenn ihr euren schénen Luak hier er-
baut habt, werden wir sehen, was geschieht [in den folgenden
acht Jahren]. [...] Wenn wir sagen, dal der Ochse fallen soll,
springt die Altersklasse wie wild auf (ric jot ret kece muol).
Nhialic hat mir eine Sache gezeigt. Es ist das Wildwerden der
Altersklasse [d. h. der parapuol]. Deshalb sagte ich vorher, ihr
Kuei, daB ihr euch setzen sollt. Wir werden zu dem Mabor spre-
chen, damit er die Worte auffingt und sie in die Hohe gestofen
werden. Der Ochse soll nicht wieder gefangen werden. Um den
Ochsen soll dieses Jahr nicht gekdmpft (reer) werden,! so da3
er langsam fillt. Die Leute werden [ihm auf den Riicken] sprin-
gen (kac), so daB diese Dinge [mit]Jgenommen werden. Diese
Sache kommt wegen des Ubels von baai. Dies ist das Wort.«

Nach Makuers Rede sang Anguol Kacuol:

Mein Vater Malau, zeige mir, was ich nicht weiB.

Du wirst mir zeigen, was mein Herz nicht befriedigt — oooh.
Du, mein Vater, du, Sohn des Schopfers der Menschen.
Wenn es etwas Gutes gibt, gib es mir — eeeh.

Refrain:

Er, unser Meister,

Unser Vater, du, Dhieu,

Sohn meines Vaters.

Die grofe Person wird mir zeigen, was ich nicht weif}.

1 Drei Ubersetzer waren sich einig dariiber, daB dies auf die Fleischverteilung zielte:
Es sollte nicht so sein, daB jeder ein Stiick an sich reiBt, ohne geordnete Verteilung.
Wahrscheinlich war dies beim letzten Luak-Bau vorgekommen.
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Anguol:

Mein Vater Malau wird mir zeigen, was ich nicht weiB [...]
Was ist mit dem Luak — oooh,

Dem Luak des Hauses Cikom (pan Cikom) [...]

Refrain:

Er, unser Meister [.. ]

Dann redete Ater Gol, der bisher dicht hinter Makuer gestan-
den hatte:

»Agamlong, sage dies: Hier sind die Kinder der Leute, die
vorne gehen, die Kinder der Leute der alten Tage. Sie haben
nach den Menschen gesehen. Niemand begann an einem ande-
ren Ort. Es ist der gleiche Nhialic, der gleiche der alten Tage,
und es gibt keinen anderen Nhialic. Es gibt nichts Neues, was
von selber entstanden ist. Was uns zerstort, ist in den Herzen
der Menschen hier. Das, was das Land zerstért, ist auf den Lip-
pen der Menschen. Es ist in ihren Augen. Und dies war nicht so
bei eurem Vater der alten Zeit. Nhialic hort. Wenn ihr es sagt,
kann er es hoéren. Wenn ihr nichts sagt, wird er auch nichts sa-
gen. Und das, was Makuer sagt — sein Herz ist nicht zufrieden
mit dem Land, mit den Leuten dieser Generation. Was vorher
hier getan wurde, was von euch beiden Briidern kam, was von
Nyang und deinem Bruder Monytiik angefangen wurde, es ist
nicht gut. Deshalb ist Nhialic nicht zufrieden. [...] Mapuor [der
Ochse Mabor] wird nicht mit Wunden gehen. Er wird nicht mit
dem Streit zu Nhialic gehen. Deshalb, ihr Briider, ihr Sektio-
nen! Ich sage: Mapuor, wir rufen nur mit Speerschiften an und
wollen keinen Fischspeer sehen, so daf3 er ohne Wunden geht.«

Nach Aters Appell, die Anrufung ohne Speere abzuhalten, re-
deten Cok Ngong (Sektion Nyang), Maniel Ciendut und Ma-
kuer:

Cok Ngong: »[...] Hort dieses wahre Wort. Das Wort Ma-
kuer Gols steht aufrecht anstelle ihres Hasses. Dies ist das
wahre Wort. Nhialic hat gehdrt, was die Menschen sagten, und
er hat es in sein Buch genommen. Was die Kuh [den Mabor-
Ochsen] betrifft: Wenn sie die Kuh schlagen (that), und sie geht
mit heiflem Leib, wird Nhialic sie wegschicken. Wenn sie ohne
Hast getdtet wird, wihrend wir bitten (duor), wird Nhialic sie
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annehmen. Es ist, wie wenn eine Frau ihre Schlafmatte vom
Staub reinigt, wenn die Leute aufgehort haben zu reden, so daB3
sie schlafen, dann wird er kommen und Kinder bringen, sie in
thre Hand legen, und er wird weggehen. Dies ist das wahre
Wort. Du, Ochse! Du baust das Dach des Luak.! Um den Och-
sen sollte nicht gekdmpft werden. Es wurden euch diese Wolken
gegeben. Denkt ihr nicht, daf3 er, Nhialic, es angenommen hat?
Wenn es Fieber gibt, wird der Wind es wegtragen. Und dieser
euer Ochse wird mit kithlem Leib gehen, so daf} ihn Nhialic bei
seinen Kiithen anpflocken und in den Luak gute Dinge bringen
wird. Und ihr werdet leben von dem, was Nhialic hervorge-
bracht hat. Er wird das Fieber wegnehmen, er wird den Hunger
wegnehmen, er wird Wasser bringen, er wird den Haf3 wegneh-
men. Es ist wahr: Wenn die Kuh geschlagen wird, wird sie mit
heiem Leib gehen. [.. ]«

Maniel Ciendut: »[...] Thr, Monytiik, Amothnhom, Pa-
nyon, Nyang in drei Teilen, Joth, Kook, Jath, Bor, Lith, An-
ien, Gak, Manuer, Nicl Nicl, Ber, Dhuor, Panyar und Athoi!
Der Luak wurde dieses Jahr geschmiickt (dar). [...] Sagt dem
Ochsen: »Wir geben dich, Nhialic, und wir geben dich, Macot,
so daB3 wir dich in den Luak nehmen und du uns etwas Gutes
gibst.« Was ist ein Rinderlager ohne schone Mianner (adheng)?
Was ist ein Rinderlager ohne Rinder? Was macht die Herzen
der Leute krank? Sind es die Spritzen aus dem Krankenhaus?
Sind es die Spritzen fiir Kithe? Und die Spritzen fiir die Leute
— wo kamen sie her? War es frither nicht der Luak, der alles
Ubel wegnahm? Und der Arzt gibt uns Spritzen [...] Was hat
ayal puou [Lungenentziindung/Bronchitis] gebracht? Und
warum werden wir lahm? Was ist es? Ist es, weil die Leute
Spritzen bekommen? Hier bist du, Luak, und du, dem der
Luak gehért, du Macondit [groBer Macot]! LaB3 das Fieber ge-
ring sein, schicke das Fieber weg! Geh, Wind, und blase es
weg, damit die Leute niesen.? [...] Du, Luak, laB die Spritzen
aufhoéren, la3 es aufhéren! [...]

I D. h. mit seiner Haut wird die Dachspitze gebunden.
2 Wenn ein Kranker niest, wird dies als Zeichen der Besserung betrachtet.
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Makuer: »[...] Ein Sprichwort sagt: >Was dein Herz will,
wird dein Herz fiir dich findenc.! [...] Uber Mabor soll nicht viel
geredet werden. Einer wird beginnen, und zwei werden es wie-
derholen. Mabor soll nicht wieder unsicher gehen. Wir haben
die Anrufung schon beendet. Nhialic hat ihn [Mabor] ange-
nommen. So soll es sein; Yom mit zwei Leuten, Awan mit zwei
Leuten, Dor mit zwei Leuten. Und wenn wir den Mabor grei-
fen, wird er langsam fallen. [...] Meine Anrufung ist zu Ende.
Ich werde sagen: Nhialic, hast du nicht unsere Wahrheit? Hast
du nicht angenommen? [.. .]J«

Nach Makuer Gol hielt der Verwaltungs-Chief von Nyang,
Malual Kodi, eine kurze Anrufung. Er redete dabei Ajok Gop
an, die erste Frau Kejangs, die aus seiner Lineage kam und die
ebenfalls fiir das Land Sorge tragen soll.

Makuers Eingangsrede konzentrierte sich darauf, daB der
Mabor-Ochse in Frieden, ohne Kampf, geopfert werden sollte.
Auch die nachfolgenden Sprecher bestitigten und erginzten
diesen Appell: Die Anrufung sollte nicht mit Speeren durchge-
fiihrt werden, so daB der Ochse nicht »mit heilem Leib« oder
»unsicher« gehen miisse. Auch sollten die Anrufungen kurz
sein, ohne viele Worte, und von jeder Sektion sollten nur zwei
Speermeister oder Alteste reden. So trug niemand der Anrufen-
den einen Speer. Makuer trug gar nichts in der Hand, andere .
Speermeister hielten ihre Giraffenschwanzwedel, manche ei-
nen Stock, den sie aber nie in sonst iiblicher Anrufungsgeste
auf das Opfertier richteten, sondern der nach hinten gehalten
wurde.’

Alle hatten sich wihrend der Anrufung wie in Fig. 18 gezeigt
aufgestellt:

1 Sprichwort: Ke gor puou yok puou yi. Etwa: Wenn man etwas mit starkem Willen
sucht, wird man es auch finden.

262



Das Opfer der Sektionen

¢

0000 O O O OO Anrufende

Q

Fig. 18

Die Anrufenden steliten sich in einer am Luak-Eingang unter-
brochenen Reihe auf, wihrend die Opfergruppe zwei groBe
Halbkreise bildete, die nach Westen offen waren: Alle schlech-
ten Dinge sollten nach Westen gehen um nicht mit der Sonne
wiederaufzusteigen.

Nachdem Malual Kodi seine Vorrede beendet hatte, nahm er
ebenfalls ein Stiick vom Dung des Ochsen, befeuchtete es mit
Wasser, beriihrte damit die Schulter Ater Gols und warf es
dann in den Luak. Makuer schépfte mit den Hianden Wasser
aus der Kalebasse und warf es in die vier Himmelsrichtungen.
Sodann segnete er verschiedene Alteste von Nyang, indem er
mit nassen Fingern die Schliisselbeinkuhle beriihrte. Thong, die
Luak-Hiiterin, brachte Butterdl, mit dem Makuer Maniel Cien-
dut und Malual Kodi segnete. Zuletzt 6lte Thong die Opfer-
pflocke, wihrend Makuer Horner und Schwanzansatz des Och-
sen mit Butterdl einrieb.! Nach diesen Segnungen begann nun
die eigentliche Anrufung iiber dem Mabor, aus der ich im fol-
genden nur stark gekiirzte Ausschnitte wiedergebe.

1 Makuer sagte mir spiter, daB die »Personen des Himmels« (raan ato nhial) nicht
Blut, sondern Ol in ihren Kérpern hitten.
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Ater Gol: »Dies ist das Wort [/ du baai | Die Herzen der Leute
sind miBtrauisch / Sie trauen auch mir nicht / [...] Wenn dies
eine gute Rede ist / dann laBt sie einen Weg gehen / der sich
nicht abzweigen wird / Laft sie einen Weg gehen vor Nhialic
Jeinen Weg [ der nicht umbiegt / [...] Ihr Briider / Mabor soll
nicht wieder Wunden tragen / Er soll nicht mit Fischspeeren an-
gerufen werden / Es muB sanft (lip lip) sein / so dal Mabor re-
den wird / ohne eine Wunde an seinem Leib / so daB er die
Dinge Mayual sagt / so dal er sie zu Cikom sagt / daB er geht
und die guten Dinge bringt / [...] Und du, Schwiche des Her-
zens / Du hast dich abgewandt, weil die Reden in verschiedene
Richtungen gingen / [...] Es mag sein / daB es die Unverant-
wortlichkeit (athang)! ist / mit der die Leute geschlagen sind /
die Unverantwortlichkeit / die Alkohol heiBt / Ich sage auf
mein Haupt / Wir stehen im Streit mit mau / Es sollte von hier
ausgehen / dafB3 die Leute von hier weggehen und sagen / >Ater
Gol stand im Streit mit dem Alkohol / Ater Gol hat den Alko-
hol besiegt.< / Ich sage / ihr Briider / Dein Herz / du baai / ist
miBtrauisch / [...] Thr solltet nicht wieder mi3trauisch sein /[...]
Wenn ihr sagt / daB mich der Alkohol weggezogen hat / so sage
ich / daB ich ihn weggeworfen habe / [...] Ihr / alles Schlechte /
Du, Sterilitit / Du, Unfruchtbarkeit / Die Medizin, die ausge-
graben wurde / soll in den Luak zuriick / Ihr, alles Schlechte /
geht in den Luak und bleibt in diesem Haus / Nichts soll mehr
in den Leib der Menschen dringen / nichts soll mehr in den Leib
der Kiihe dringen / Was vorher gesagt wurde: /| Was hat die
Leute mager gemacht? / Ist es die Medizin der Stadtleute (wal
tueny) | die die Leute mager machte / und die die Kiihe mager
machte? / Yenakan | Wenn sie es ist / dann sei du, Malau, der
Arzt / Gib du den Menschen Spritzen! [.. ]«

Banytheer Dongjang (Amothnhom): »Es gibt nichts zu sa-
gen [ Du, Malau / Heute werden dir unsere Worte gesagt /[...]/
Wir machen heute eine Eingabe / [...] Madubo [ein Geist, jok,
der Jur] hat das Land zerstért / [...] Eine Frau gebiert ein Kind
und es stirbt / Es ist Madubo / Der frithe Tod / LaB ihn ver-
schwinden / Es ist nicht mehr wie friiher / wo man fir einen al-

1 Athang : schurkisches Verhalten, auch: ein Verbrechen begehen.
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ten Mann die Milch filterte! / Du, friiher Tod, geh hinweg /.. ]
|/ Zwei Dinge werden dir, Mabor, gesagt / Nimm sie / Der Alko-
hol hat das Land zerstdrt / die Frauen sind nicht zu Hause /
Wenn eine Frau Hirse schneidet / schneidet sie nicht gegen den
Hunger / sondern fiir Alkohol / Der Alkohol muB heute ver-
schwinden / Man sollte Hundekot hineintun / so daB sich der,
der trinkt, erbricht / Wir wollen nicht / daB es aragi von hier bis
Yek? gibt / So, du Mabor / wir sagen dir dies / damit du es mit-
nimmst. [...]J«

Altester (Monytiik): »[...] Du, Mabor / dir sage ich mein
Wort / Die Dinge, die gesagt wurden / Du bist das Buch der
Leute / Hére die Reden gut und behalte sie gut / so daB Du
gehst und sie Nhialic sagst / heute abend / Sage / >Die Dinge,
fir die ich gebracht bin / fehlen [bei den Menschen]« / Nhialic
wird wissen / was die Leute abgelehnt haben / Diese Medizin,
sie haben sie abgelehnt / Thren Alkohol / sie haben ihn véllig
abgelehnt / Wir wollen wieder alt werden /[...J«

Col Mathiop (Panyon): »[...] Du, Malondit / Dies ist unsere
Quelle / wir haben unsere Quelle gegraben / so dafl wir fur dich
handeln konnten / Bereite auch du deine Quelle? / [...] / Hast du
es nicht gesehen / daf} es der Mangel an Nahrung ist / weshalb
die Leute Bauchschmerzen haben / Sie haben keine Bauch-
schmerzen / wenn sie satt sind / Der Nahrungsmangel hat die
Herzen der Menschen ausgewaschen / Wenn die Leute satt sind
/ gehen sie nicht und suchen Alkohol / Es ist der ziellose Kopf /
der die Leute treibt / Du, Malondit! / Du, Warnyang! / Bringe
gute Augen und laB uns alt werden / Nimm die Unfruchtbarkeit
/ Nimm das Fieber / [...] / Du, Malondit / Ihr Schatten, hier auf
der Erde / Yenakan! | Hier ist Mabor der alten Zeit / Mabor
Agok!* / Er wird fallen / Er wird gehen / Er wird ihnen, den vor

1 Fiir sehr alte Leute filtert man die Milch (Sauermilch); d.h. heute erreichen die
Leute dieses hohe Alter nicht mehr.

2 Das Gebiet der Sektion Yek liegt an der ostlichen Grenze des Agarlandes. Es wird
beklagt, daB es immer mehr Aragi-Verkduferinnen gibt. Das Brennen des Hirse-
schnapses ist eine gute Einkommensquelle fiir Frauen.

3 Hier ist die Wasserpumpe gemeint, die in Warnyang installiert wurde. Malondit soll
jetzt das Seine tun und Regen schicken.

4 Mabor von Agok: Eine Frau aus der Lineage des Sprechers, die in die Speermeister-
Lineage geheiratet hat.
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ihm geopferten Ochsen, folgen / Er wird gehen und nach ihnen
suchen / unter all den Kiihen / und sich ihnen zugesellen / Und
dann / nichstes Jahr / wird die Erde gut seinl«

Altester (Amothnhom): »[...] Du, Malondit / sorge (muk)
flir die Menschen / Yenakan! | Ich sage / es ist das schwache
Kalb / weshalb die Leute arm sind / Eine Frau nimmt Kiihe! /
sie kommt und verschwindet in den Boden / All das hat die M-
digkeit der Leute gebracht /Gol Mayen / dies ist das Wort / Die
Leute haben sich an dich gehalten / Hast du es nicht gesehen? /
War es nicht Muoranyar / der Sohn Biets? / der es getan hat? /
Wer wire gekommen / wenn er nicht dieses Wasser gebracht
hatte? / Dieses harte (dhiil)3> Wasser! / Hier sind die Leute / sie
wurden gebracht / mit ziellosem Kopf / [...] / Mabor soll mit
blindem Auge getdtet werden® / Yenakan! | Du, mutiges Tier /
Du, HaB / gehe aus dem Herzen / Yenakan! /| Du, Verleumdung,
/ gehe aus den Herzen / Hohes Alter / komme / Wie uns Ater
Gol / und wie uns Maniel Ciendut gelehrt haben / Wenn es je-
manden gibt / hier unter uns / der diese Dinge immer noch nicht
weil / ist er nicht geboren [ist er als Person nicht existent].«

Matur Wunye: »Dies ist das Wort / Du, Mabor / hier ist das
Wort / das ich sage / Geh und sage Mayual / mit Malondit / daB
auch wir lberrascht sind / wir, eure Kinder /Man sagt / wir
wirden das Land zerstéren / [...] Wir haben zu essen /| Warum
sollten wir das Land zerstoren? / Das Wort / das hier zuvor ge-
sagt wurde / das Wort mit dem Namen Alkohol / [...] Wenn
man Alkohol trinkt / iBt man nicht / und man kommt in
Schwierigkeiten damit / Es ist dieses Gesetz> / Du, Mabor /
schreibe es dort oben auf![.. ]«

Gak Malek (Panyon): »[...] Ich habe dir, Malau, gesagt / Die
Person / die das Seil um den Hals des Neides geldst hat / sage

1 Sie »nimmt« Kiihe, insofern fiir sie Rinder als Heiratsgut gegeben werden.

2 Muoranyar Bigt: der Province Commissioner, der der Installation der Pumpe
zustimmte.

3 Dhiil = etwas, das zu heiB ist oder einen schlechten Geschmack hat. Das Wasser aus
der Pumpe schmeckte nach Eisen, weil der Boden sehr eisenhaltig ist.

4 Der Ochse soll getdtet werden, ohne daB er die Leute sieht, um Wiedervergeltung
auszuschlieBen (Anmerkung des Ubersetzers Shadrak Col Stephen).

5 Ganune: Ubernahme aus dem Sudanarabischen: ganuun = Gesetz.
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ihr das / LaB sie ein starkes Seil machen! / Du, Kraft des star-
ken Seils! / LaB einen Pflock machen? / und binde ihn [den
Neid] fest / Der Neid wird gehen! / [...] Was dem Bauch einer
Frau Schmerzen bringt / es ist schlecht! / Wenn es von den Jur
kommt / hassen wir es / wir alle! / [...] / Was das Herz angreift /
wir hassen es / wir alle! / Dies alles sagen wir Mabor / heute /
Wir sagen es der Kuh [dem Ochsen], die den Schlaf will / Dies
sagen wir dir, Malau / wir sagen es / Wenn du heute den Mabor
treibst / Es ist, was wir essen / und unser Leben / Bringe dies
heute! [...]J«

Altester (Monytiik): » Yenakan | ihr Leute / Mabor hat das
Eure / eure Bitten gehort / [...] / Ich sage / du wirst Malau fin-
den / was heute unsere Kopfe verwirrt / tétete uns frither nicht /
Dieses Jahr ist es gekommen! / Was friither eine Kuh nicht totete
/ dieses Jahr ist es gekommen! / Was frither eine Person nicht to-
tete / dieses Jahr ist es gekommen! / [...] Du, Malau / dir wurde
Mabor gegeben / Die Kuh soll nicht wieder [mit dem Tod] ge-
schlagen werden / die Person soll nicht wieder geschlagen wer-
den! /[...J«

Dut Akot (Nyang, Awan): »Dies ist das Wort / Du, Mabor /
dein Kopf wurde verwirrt von vielen Worten / Es sind die Dinge
| die wir ablehnen / die Dinge / die die Menschen zerstoren /
Wir haben sie aufgezihlt [...] / Nimm sie alle mit / Was wir sa-
gen / was dich tdtet (that) | ist das, was du mitnehmen sollst /
Es ist das, was wir dir gegeben haben / Es ist der Hunger / Wir
haben es dir gegeben / heute / damit du es zu Nhialic nimmst /
Sage Nhialic dies: />Ich bin gebracht wegen des Hungers / dies
hassen sie / Es ist der frithe Tod / dies hassen sie / dies ist, was
mich totet / dies ist, was sie hassen< / [...] / Was das Altwerden
abschneidet / daB es keine Alten [mehr] gibt / dies sagen wir dir
|/ Was die Frauen unfruchtbar macht / daB sie nur zwei oder drei
Kinder / und nicht zehn haben / dies sagen wir dir [...] Du, Ma-
bor / du, Nhialic / in alter Zeit hast du gesagt / >wenn etwas auf
euch trifft3 / bindet eine Kuh an / ruft mich / du, Person mit dei-

1 Ber = ein starkes Seil zum Anleinen von Bullen.

2 Nguek = Pflock mit Knauf, um das Abrutschen des Bindeseils zu verhindern.

3 D.h. »wenn Ubel auf euch trifft«; meist sind Geister, jok, gemeint, die Schaden
anrichten.
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ner Redec[...] / Du, Mabor / es sind die Dinge / wie Unfrucht-
barkeit / wie der Alkohol / wie der frithe Tod / und wie du, Neid
/ Die Leute sollten einig sein / ich sage / Sohn Panyons / Sohn
Amothnhoms / Sohn Monytiiks / Sohn Nyangs / Sohn derer
aus Rup / sie sollten einig sein!«

Altester (Nyang): »[...] Es wurde gesagt / »>Ich, Ater, ich
streite mit dem Alkohol«/ Es ist richtig / ist es nicht der Alko-
hol, der mit ihm streitet? / Wenn jemand sagt / >Alkohol ist gut«
/ werden es die Leute ablehnen / [...] Alkohol macht eine Frau
unfruchtbar / und die jungen Minner steril / Sie gehen in die
Stadt / und essen im Restaurant / Sie haben Alkohol getrunken
/ und kommen, um dort zu essen / laBt uns den Alkohol toten /
Du, Mabor, dort driiben / Die Leute haben den Alkohol abge-
lehnt / Wenn es jemanden gibt, der dich, Alkohol, akzeptiert /
dann zwinge dich / du, Mabor / Alkohol zu trinken / so daf} du
zu Nhialic kommst / betrunken vom Alkohol / Unser Nhialic! /
wirf etwas herunter! / Selbst die Person Alkohol wirft [den Be-
trunkenen] hinunter / vom Pfahlhaus / und einen anderen in
den FluB / [...] Einer trank Alkohol oben [d.h. auf dem Pfahl-
haus], als die Sonne hoch stand / Er trat aus dem Haus / und
begann geradeaus zu gehen / bis er hinunterfiel / Ist es nicht so?
/ Brach er sich nicht beide Schenkelknochen? / Nummer zwei: /
ein Mann namens Wut Manek / trank Alkohol / Spit in der
Nacht / kam er aus dem Haus gekrochen / bis er Luft beriihrte /
Sein Kopf und seine Arme wurden zerstdort / Du, Alkohol,
gehe! / Hore auf, Menschen zu toten / Klebe nicht an den Leu-
ten wie ein Chamileon! /[.. ]«

Altester (Nyang): »[...] Du, Mabor / du wirst nun die Medi-
zin sein / und du wirst Nhialic sein / Nhialic, dem die Worte ge-
sagt werden / Du, Mabor / wirst spdter gehen / und sie ihm sa-
gen / Du, Mabor / Du, Malondit / hier ist deine Kuh / Sie wird
dir gegeben / und all die vielen Dinge / die gekommen sind /
[...] der Ehebruch der parapuol | es ist der Alkohol! / Die Frau
wurde dazu gebracht / Alkohol zu trinken / Es ist das Wort des
Alkohols / Du, Alkohol / du t6test jemand / so daf er in den
FluB fallt / Es ist dein Wort / Hast du es nicht gehort? / Du, Al-
kohol / dir wurde gesagt / bewege dich ein wenig weg / Das
Land ist zerstért /| Wenn Ehebruch mit einer Frau begangen
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wird / und du jemand in den FluB st66t / hast du dann nicht das
Land zerst6rt? / [...] Du, Malondit / Schépfer meines Vaters /
wir sind in groBer Zahl gekommen / weil wir auf dich hoffen /
Deshalb sind wir gekommen / um mit dir zu reden / Wenn wir
zuriickgehen / tun wir es mit gutem Herzen / [...]«

Altester (Monytiik): »[...] Ich sage, Mabor / Wenn es an Ma-
lau liegt / dann frage ihn heute gut / Wenn es an einem anderen
Nhialic liegt / dann frage ihn heute / [...] Er, der Speermeister /
ist er nicht ein beny? | [...] Er ist ein beny | durch sein ring /
Wenn er alt wird / 148t er den Leuten sein Testament (cien) /
wie die Jur / Jemand kommt in der Nacht / Diese seine Sache /
Leben (wei) | er [der Speermeister] gibt es weiter / so dal3 diese
Person lebt / Ein anderer kommt bei Tage / und sucht seine Be-
friedigung / Dies wird durch das Meisteramt bewirkt / Und die-
ses Wort des Testaments / gibt es heute nicht mehr / Was diese
Leute totet / ist, was ich Mabor sage / so dall Mabor danach
sieht / Es ist, daB} der Speermeister vor der Kuh stirbt / und des-
halb werden die Leute nicht alt / Es ist an dir! / Deshalb wird es
dir gesagt, Mabor / das Ding, das hohes Alter genannt wird / ist
mit Malondit / [...] Wende dein Herz dem Land zu / so daB die
Leute alt werden [...]J«

Marol Anien (Amothnhom): »[...] Was dir, Mabor, gesagt
wird / ist nur wenig / In der alten Zeit gab es diese Dinge nicht /
[...] Du, Malondit / du bist nicht alt / Wir geben dich an eine
andere Generation weiter / Warum hast du aufgehort, uns zu
hiiten wie in alter Zeit? / [...] Und du, Person, die Alkohol ge-
nannt wird / du zerstorst die Erde / [...] Du, Alkohol / wenn du
in Trinkhalme kommst / werde sauer / sei nicht siif3 / dies sage
ich dir / Und unsere Frauen / was verzogert das Gebéren / bis
wir alt sind? / Und der Penis / der nur Haut ist / Ist es nicht der
Gedanke an den Alkohol / daB diese Kinder sagten / >Was
macht ihr mit einem Penis aus Haut?« / Du, Alkohol / ich habe
dich abgelehnt /[...]«

Dut Col (Nyang): »[...] Diese weie Farbe [des Bullen]
wurde eins mit dem Mond / Es ist der Mond / der alles hervor-
gebracht hat /[...] Du, Mabor / Weshalb wir Malau finden wol-
len / es ist wegen des Lebens (wei) / Du, Malau / wir sind we-
gen des Lebens gekommen ¢/ [...]«
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Malien Gol (Amothnhom): »[...] Du, Mabor / niemand fehlt
/ wir sind hier [...] / Du kannst sagen / »Monyial [eine Alters-
klasse] ist hier / niemand von ihnen fehlt« / Dies sage ich dir / so
daB du gehst / und es spiter ausrichtest / so dall du es den
Schatten unserer Viter / und Nhialic sagst /[...]«

Mathiek Rou (Panyon): »[...] Was ich dir auftrage / Nhialic
zu sagen [...] / Du, Armut / du wurdest weggeschickt / [...] du,
Alkohol / du wurdest weggeschickt / Du, Kraft / komme hier-
her / Du, Zerstérung / gehe hinweg / Du, Verwirrung / gehe hin-
wegl«

Col Akeu (Amothnhom): » Yenakan | Du, Erde / hast du die
Worte nicht gehort? / Du, Nhialic / hast du das Wort nicht ge-
hort? / Du, Mabor [ hast du die Worte nicht gehort? / Yenakan |
Was gesagt ist / was gesagt war / um es Nhialic / um es der Erde
zu sagen [...] / Du, Wald (ror) meines Vaters / Du, dichter Wald
/ Hast du die Worte nicht gehort?! / [...] Wir sagen Nhialic /
wihrend die Sonne hoch steht / es ist der Alkohol selbst / wenn
er gemacht wird / soll er bitter sein / Du, Hirseschnaps / Du,
Hirsebier / Du sollst bitter sein / [...] Und es gibt noch eine an-
dere Sache / da83 eine Frau nicht schwanger wird / und nicht ge-
boren hat / [...] Du, Mabor / es gehorte [zu] uns frither / daB
eine Frau gebiren konnte! [...J«

Makuer: »[...] Du, Nhialic / wir hatten fast Angst vor dir /
wegen dessen [ was gedacht wurde / Wir sagen / daB wir hier ge-
haf3t werden / daB die Herzen wegrannten / Doch ich wurde von
den Leuten entschddigt / Die Leute sind gekommen! / Sogar
viel mehr als erwartet / Dies sage ich / So geh, Mabor / Das ist
€s.«

Die Anrufenden beklagten fast stereotyp dieselben Miflstdnde:
Neid und MiBtrauen, westliche Medizin, Unfruchtbarkeit und
Sterilitdt, vorzeitigen Tod und Alkohol. Dagegen sollten die
Gewidhrsméchte Abhilfe schaffen. Und wie bereits bei der An-
horung vor dem Luak schien sich die zerstérende Wirkung des
Alkohols besonders gut beschwdren zu lassen, um einer allge-

1 Col Akeu vom Clan Pabuut ruft den »Wald meines Vaters« an. Clan-Gottheit des
Pabuut-Clans: anyuon, das Schlechte, »das, was in der Wildnis/im Wald ist«.
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mein menschlichen Schwiche gemeinsam Ausdruck zu geben
und auf diese Weise Kontroversen zwischen Sektionen und In-
dividuen aufzuheben.

Makuer suchte nach seiner kurzen Ansprache von jeder Sek-
tion vier parapuol aus, wihrend die Umstehenden sich im Kreis
um den Mabor-Ochsen dridngten. Dann geschah alles sehr
schnell. Die parapuol — es waren mehr als die von Makuer aus-
gesuchten — sprangen auf einmal auf den Ochsen, unter dem ek-
statischen Aufschrei der Menge. Der Ochse war nicht mehr zu
sehen. Dann, als er leblos am Boden lag, schnitt ihm Makuer
die Kehle durch. Sofort begann ein begeisterter Tanz um das
tote Opfertier. Es war, als hitte der Akt des Opfers die wohl
350 Personen explodieren und in den Tanz ausbrechen lassen.
SchlieBlich setzten die Frauen allein den Tanz um den toten
Mabor fort, wihrend Makuer die parapuol mit Butterdl seg-
nete, indem er ihnen die Schlisselbeinkuhle einrieb.

Daf3 der Mabor-Ochse zu Tode getrampelt wurde, war ganz au-
Bergewdhnlich, und stand in schroffem Kontrast zu der Fried-
fertigkeit der Eingangsreden.

Es sollte vermieden werden, daB3 der Totungsakt unkontrol-
liert verlief und Wirrwarr und Taumel ausloste. Zwei meiner
Ubersetzer wiesen mich darauf hin, daB unorganisiertes,
schnelles und hitziges Handeln (teer) im Kult Auswirkungen
auf das Land habe, denn gute wie schlechte Ereignisse wiirden
dann ebenso schnell eintreffen, und es sei nicht mehr méoglich,
sie rechtzeitig abzuwenden.!

Die Anrufung iiber dem Mabor-Ochsen sollte »sanft« sein,
»damit der Mabor reden wird«. Er sollte »ohne Wunden ge-
heng, es sollte nicht viel auf ihn eingeredet werden, er sollte
nicht »unsicher« oder »mit heiBem Leib«, sondern »mit kithlem
Leib gehen, er sollte »langsam fallen«. Deshalb unterlieBen
die Anrufenden die Speergesten, die bei den normalen Opfern

1 In diesem Zusammenhang erzihiten mir Enok Maper Dumic und Moses Mangol
Mabor auch, daB Ater Gol zu seiner Amtszeit mit dem Fahrrad gefahren sei, was die
Leute mit der Begriindung ablehnten, daB die erhohte Geschwindigkeit von den
Geistern kopiert und so baai schaden wiirde. Auch Makuers Praxis, mit dem Fahr-
rad zu fahren, werde von vielen kritisiert.
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das Tier schwichen sollen, und, wie Lienhardt schreibt, es zum
Gefangenen, zum Opfer, zum Triger menschlicher passiones
machen.

Verstandlicher wird dieser Kontrast, wenn man sich Lien-
hardts Interpretation der Lebenskraft (wei) in Erinnerung ruft:

»Das Wort »Lebeng, wei, ist im Dinka dasselbe wie das fiir Atem... Weiist
etwas, was alle Lebewesen haben, was die Quelle ihres Lebendigseins ist,
und mehr noch, die Quelle ikres kraftvollen Lebendigseins. Fiir die Uber-
setzung dieser Konzeption eignet sich der Ausdruck »der Lebenshauch< oder
»Vitalitdtc als gleichermaBen mit den Vorstellungen der Dinka vereinbar-...

yLebenc ist deshalb etwas, was vermehrt oder vermindert werden kann,
und grofBe, kriftige Tiere oder Menschen haben mehr davon als kleine und
schwache. Ein Bulle... ist der Inbegriff von Vitalitit, Fruchtbarkeit und
Stirke, und er besitzt viel wei. Wird er getStet, verlaBt diese Vitalitit seinen
Korper, aber sie verschwindet nicht einfach. Von einem Tier, das mit durch-
schnittener Kehle immer noch ausschlégt, zuckt und zittert, habe ich einen
Dinka sagen hdren, »es ist tot (aci thou), aber sein Leben rinnt noch (kat )«
Um zu verstehen, was sich nach dem Glauben der Dinka bei ihren Opfern
ereignet, ist es wichtig zu sehen, daBl das Leben eines sich im Todeskampf
kraftvoll bewegenden Tieres nicht »verlorenc ist. Von den besonderen Fes-
seln seines Koérpers gelost, wird seine Vitalitdt fiir andere verfiigbar
gemacht.. <«

Wenn man aber die Lebenskraft des Opfertiers auf die Men-
schen iibertragen will, war es nur folgerichtig, den Mabor-Och-
sen nicht durch Anrufungen zu schwichen, ihm seine Kraft zu
belassen, und ihn »bei kithlem Leib« zu toten.

Deutlich ist auch ein weiterer Aspekt dieses Opfers: Es waren
parapuol aller sechs Sektionen, die den Ochsen toteten, weil alle
Sektionen von den lebensspendenden Kréften abhingen, und
alle im Willen zur Verteidigung des Lebens vereint sind.

Die Verteilung des Opferfleisches

Das Opferfleisch wurde nach Sektionen verteilt. Das rechte
Hinterbein bekam Monytiik, das rechte Vorderbein ging an die
drei Nyang-Sektionen, das linke an Panyon. Amothnhom, die
Sektion, die den Ochsen gestiftet hatte, erhielt das linke Hinter-

1 Vgl. Lienhardt 1961, S. 206 f.; meine Ubersetzung.
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bein und den Rest, wobei die Eingeweide den Frauen zufielen,
Teile der Rippen Maniel Ciendut, Anguol Kacuol und Makuers
agamlong, der Kopf den Altesten.

" Die Verteilung der Haut

Drei Ménner des Panamacot-Clans spannten dic Haut des Ma-
bor am Boden auf und befreiten sie von Fleischresten. Dann
zerteilten sie sie, wie in Fig. 19 gezeigt wird. _
Jede Sektion hatte die Aufgabe, aus ihrem Hautstiick Rie-
men fur die Dachspitze zu schneiden.

Kopfende
Dor Amothnhom
Awan Mony tiik
Yom Panyon
Fig. 19

Das Binden der Dachspitze

Am Nachmittag des folgenden Tages waren zehn éltere Manner
als Vertreter aller sechs Sektionen damit beschéftigt, drei Ringe
zum Binden der Dachspitze (muk nhom) herzustellen. Dazu
wickelten sie die neuen Riemen um zusammengerollte Lianen
(dhok). Der kleinste diente als Spannring, der mittlere als In-
nen- und der groBte als AuBenring.
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IX. Das Ritual des Luak-Baus

Jede Sektion hatte eine ihrer Bambusstangen gebracht, die jetzt
gebiindelt und mit dem kleinen Spannring verbunden wurden:

« Fig. 20

Vertreter der sechs Sektionen stellten das Biindel auf, so daB die
sechs Bambusstibe in etwa gleichen Abstinden nach unten stern-
formig auseinanderliefen. Dazu sang man folgende Hymnen:

Esist Leben (wei), es ist Leben,

Was ich von meinem Vater erbitte (aliem);
Von ihm, der in der Wildnis war.

Refrain:

Esist Leben, das den, der es besitzt, atmen 148t,
Was ich von Deng2 erbitte.

Wer ist meinem Vater gleich?

Wer ist wie mein Vater Mayual,

der Vater, der in der Hohe ist? .

Mayual, der Meister aus dem Loch (kdk),
der in der Hohe ist.

Wundior, tut etwas fiir das Land

Das Land ist zerstort...

v

Die beiden anderen Hautringe wurden nun, innen und auBen
verlaufend, miteinander und mit den Stiben verbunden:

Spannring

Auflenring

Fig. 2]

1 Mayual im Loch des rual-Baumes.
2 Deng: Freie Gottheit, mit Regen assoziiert.
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Das Binden der Dachspitze

Bis Sonnenuntergang kamen sechs weitere Stibe zwischen den
dufleren und inneren Hautring mit dem oberen Ende auf die
Unterseite des Spannrings.

Friith am nichsten Morgen begab man sich wieder an die Ar-
beit. Vier weitere Ringe, die diesmal aber aus elastischem Holz
bestanden, wurden, wiederum innen und auBlen, um die Stan-
gen gelegt und mit Riemen verzurrt, die Zahl der Bambusstan-
gen auf 52 erhoht.

Wie sechs Stangen iiber den Spannring hinausragten, so lie-
fen nun sechs Ringe um das Gerist.

Wihrend einige die Dachspitze banden, legten andere die er-
sten Dachtriger auf die groBen Hauptringe des inneren Kreis-
gerists und verbanden sie, solange der Vorrat reichte, mit Rie-
men, spiter mit Lianen. Das gesamte Dach bestand schlieBlich
aus etwa 140 Dachtrigern (fuur akan), sein Bau oblag den ilte-
ren Altersklassen der einzelnen Sektionen. Nur beim Festbin-
den der Dachtriger halfen einige parapuol. Mit Ausnahme Ma-
kuers beteiligten sich auch die Speermeister an der Arbeit. Vor
dem Aufsetzen der Dachspitze stellte Makuer einen etwa 60cm
hohen Tabakhut vor die Trommel zwischen den Opferpflocken.
Junge Minner aus jeder Sektion hoben singend die Spitze, um
sie auf das Geriist zu setzen, wobei dltere Ménner sie aus dem
Inneren des Baus anwiesen. SchlieBlich verzurrten sie die Bam-
busstdbe mit den Dachtrigern.

Nach dem Aufsetzen der Spitze konnte das Binden der Quer-
ringe beginnen, die — auBen auf die Dachtréiger aufgelegt, und
mit diesen verbunden — dem Dach Stabilitat verlichen und als
Auflage und Verbundstelle fiir das Dachgras dienten. Auch dies
ging unter Gesingen vonstatten. Vom Boden aus begannen un-
terdessen die Arbeiten zur Stabilisierung des Dachrandes mit
gesplitteten Bambusstiben, die man mit Lianen auf die Dach-
triger band, so daB zwei umlaufende, dicht aneinandersitzende
Querringe entstanden. Sowohl oben auf dem Dach als auch
unten arbeiteten die Sektionen beim Festbinden des Bambus
wieder getrennt an ihren Baustellen.

Die Arbeit ging sehr schnell voran: Am Abend des 12. Mai
hatte das Binden der Dachspitze begonnen und gegen 10 Uhr
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IX. Das Ritual des Luak-Baus

am Morgen des 13. Mai war das gesamte Gerlst fertig, und alle
Sektionen versammelten sich singend im Luak. Die Hymnen
endeten mit einer sehr leise gesungenen Sequenz, bei der alle
mit angewinkelten Ellbogen die Handfldchen in einer Art Bitt-
geste nach oben hielten.! Dann wies Makuer alle Anwesenden
an, das Luak-Innere zu verlassen, um im Kreis um die Opfer-
pflécke die Gesdnge fortzusetzen, bis sich die Sektionen unter
die Bdume am toor-Haus begaben.

Die Verteilung von Tubak

Die Bauleute setzten sich sektionsweise im Kreis um eine Rinder-
haut, auf die der — wahrscheinlich von Amothnhom stammende -
grolle Tabakhut gestellt worden war. Makuer liberwachte, wie
drei Alteste des Panamacot-Clans, darunter Ngaciida, das kost-
bare GenuBmittel sorgfiltig mit einer Speerspitze aufteilten. Es
fehlte dabei nicht an Hinweisen seitens der zu genauer Beobach-
tung entschlossenen Umsitzenden, so z. B., dafi es geraten sei, vor
dem Schneiden Markierungen vorzunehmen, um Fehlschnitte zu
vermeiden. Manchen schien das Verteilungssystem unklar, und
so erkldrte Makuer, daB es nach Altersklassen gehe. Die Frauen
beanspruchten einen gesonderten Anteil, bekamen aber lediglich
zugesichert, daB jede Frau einen Anteil aus der Altersklasse ihres
Mannes erhalten werde. Der Tabakhut wurde so zerteilt, daB3
sechs etwa gleich groBe und zwei kleine Stiicke entstanden. Von
den letzteren ging eines an Maniel Ciendut.

Da die sechs Teile nicht genau gleich groB3 waren, bestimmte
Makuer die Rangfolge: Monytiik, Awan, Panyon, Yom, Dor.
Amothnhom bekam das kleinste Stiick, eine Hoflichkeitsgeste.
Die Speermeister der Sektionen nahmen die Stlicke zur weiteren
Verteilung in Empfang. Die Sektion Amothnhom verteilte ihr
Stiick an Ort und Stelle, an die vier Altersklassen, die mitgear-
beitet hatten. Zuletzt blieb fir jeden ein kleines Haufchen Ta-
bak librig. Die Schnittkrumen auf der Rinderhaut wurden sorg-
faltig gesammelt und den alten, nicht als Bauleute tdtigen Man-
nern aus Amothnhom zugeteilt.

1 Bei einem Tonbandwechsel ging dieser Gesang leider verloren.
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Dachdecken

Auch den groBten Teil des Dachdeckens bewerkstelligte man
noch am 13. Mai, da die alten Minner an den letzten beiden
Tagen kleine Biischel mit Streifen gesplitteter Palmblétter vor-
bereitet hatten.

Das Dachdecken war wieder eine gemeinsame Aktion von
Mainnern und Frauen aller Sektionen. Alle rannten mit Bii-
scheln zum Luak, deckten an ihren jeweiligen Baustellen die er-
ste Grasschicht und banden sie mit Palmblattstreifen an den er-
sten Querringen fest. Sobald es nétig war, zum Decken auf das
Dach zu klettern, arbeiteten nur noch Méanner. Und, wie schon
beim AbriB, feuerten sich alle gegenseitig an, lachten und san-
gen,

DaB Frauen beim Decken des Dachrandes mitwirken, ent-
spricht dem normalen Hausbau, bei dem der Dachrand mit
dem weiblichen Bereich um ein Gehoft assoziiert ist (s. Fig. 22).

_Manner
_besessene Frauen
_Manner
_Frauen

L AN
/‘Ha@/
Frauen Manner
Gemuse : Hirsefelder

Fig. 22
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IX. Das Ritual des Luak-Baus

So ist das Decken der ersten beiden Grasschichten speziell Auf-
gabe der Frauen. Dafl am Luak daran auch Minner teilnah-
men, fand eine einfache Erklirung: »Sonst werden die Frauen
nur Téchter gebdren!«

Am folgenden Tag wurden die restlichen fiinf Grasschichten
gedeckt, bis zwanzig beisammen waren und nur noch ein Gras-
hut (dhoi) fehlte, der auf die sechs herausragenden Bambus-
stabenden gestiilpt werden sollte. An diesem Tag war eine
schwarze Wolkenwand aufgezogen und es wetterleuchtete am
ganzen Horizont. Doch war man sich sicher, da3 es nicht reg-
nen werde, weil das Dach noch nicht fertig war. Der Grashut
wurde am 15.Mai aufgesetzt, nachdem die Palmblattstreifen
von den festgebundenen Blischeln entfernt und die Grasschich-
ten gleichmiBig geklopft worden waren. Fir den Dachhut
hatte man Hautstreifen des Mabor-Ochsen aufbewahrt, um das
Grasbiischel zu formen und zu umkniipfen, womit zwei Mén-
ner vom Clan Panamacot beschéftigt waren. Die sechs Staben-
den der Dachspitze waren vorsichtshalber mit Zweigen umwik-
kelt worden, denn der »Hut« des alten Luak war schon nach
zwei Jahren bei einem Sturm weggeweht. Ein weiterer Spann-
ring gab dem Grashut Halt. Unterdessen versammelten sich die
Frauen aller Sektionen singend und tanzend um die Opfer-
pflocke. Sie wurden zuerst von Anguol Kacuol instruiert, sich
nicht um den Vortritt an der Wasserpumpe zu streiten. Dann
stellten sie sich an der Nordseite des Luak auf und wurden von
einer der jingeren Frauen Makuers in den Luak gefiihrt, wo sie
alles Gras, das beim Dachdecken herabgefallen war, mit den
Héinden aufsammelten. Sie driangten sich gebiickt aus dem Ein-
gang heraus, rannten schreiend nach Stidwesten, um das Gras
zu dem Haufen des alten Dachgrases zu werfen, in den Luak
zurlickzukehren und mit weiterem Gras nach Nordosten zu
dem ausgetrockneten Wasserloch zu eilen, dem zweiten Ort des
alten Dachgrases. Dort verweilten sie lingere Zeit und sangen
ihre Lieder, zu denen sie manchmal tanzten. In einer langen
Reihe kehrten sie im Tanzschritt zuriick. Makuer dirigierte sie
auf den rituellen Weg, worauf sie wieder vor den Opferpflocken
tanzten, zuerst alle zusammen, dann getrennt nach Sektionen,
in kleineren Gruppen. ‘
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Rinder-Schulden

Anders als beim Abril3 des Dachgrases waren es hier nur die
Frauen, die diese Art von anyuon wegtrugen.

Rinder-Schulden

Wihrend des Dachdeckens versammelten sich 18 Alteste von
Amothnhom unter dem toor-Haus. Dort wartete Ater Gol
bereits auf die sich singend nihernde Reihe von Minnern, die
Anguol Kacuol anfiihrte. Makuer traf spéter ein. Wie schon bei
dem Mabor-Ochsen fiir muk nhom deutlich wurde, herrschte in
der Sektion Amothnhom groBe Verwirrung tiber die Reihen-
folge der Rinderbeitrdge. Auch bei der groBen Anhdrung vor
dem Luak hatte Panyon (Primdrsektion Rup) der Primérsek-
tion Kuei — und damit speziell Amothnhom — entgegengehal-
ten, damit den Zorn Gottes herbeigefiihrt zu haben.

In friiheren Luak-Baujahren waren Schulden (manhiany)!
an amac -Rindern entstanden, den Beitrdgen von je einer Jung-
kuh und einem Ochsen, die am siidlichen Opferpflock angebun-
den (mac) und geweiht werden. Wie bei dem Mabor-Ochsen,
lag die Hauptursache der Verwirrung in Aters Amtszeit und
muBte jetzt mit ihm aufgeklart werden, Die Frage war also wie-
der, welche Clans innerhalb Amothnhom an der Reihe waren,
die diesjahrigen amac-Rinder bereitzustellen, und welche Clans
noch Rinder schuldig geblieben waren. Es sind jeweils zwei
Clans, die fiir die amac-Rinder zustdndig sind: der eine gibt die
Jungkuh, der andere den Ochsen.

Aters stindiger Begleiter, Mayath Magathii,? schilderte zu
Beginn der Diskussion, wie es kam, dal sich Ater doch bewe-
gen lieB, nicht nach Tonj zu gehen, sondern baai vor dem Luak
Rede und Antwort zu stehen. Doch zuerst redete Ater:

»Ich bin stolz darauf, daB ich Glick (bang) hatte. Sonst
wire meine Altersklasse Thon wihrend des Krieges verschwun-
den [im Biirgerkrieg 1956-72]. Und ihr hattet auch Glick.

[...]J«

I Anhiany: etwas liegen lassen, bis es verrottet.
2 Mayath Magathii, ein sehr alter Mann, ist ein Nachkomme des jiingsten Vollbruders
Kejangs, Nguek Macot.
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IX. Das Ritual des Luak-Baus

Mayath Magathii: »Deshalb haben wir uns an dich gelehnt,
wenn Entscheidungen getroffen wurden. Baai war sehr ver-
wirrt, und die Folgen hétten nicht nur Amothnhom, sondern
das ganze Land getroffen. [...] Wenn der Streit [mit Ater] heil3
wurde, war ich es, der eingriff. Ich sagte den Leuten immer, daB
ich bei ihm [Ater] bleibe und die Dinge mit ihm bespreche, und
daB ich mit ihm oft von der Abend- bis zur Morgendimmerung
rede. Ich sagte: >LaBt ihn reden, und dann werde ich es sein, der
antwortet.« Er schrie: »Ich gehe nicht zum Luak, ich bin kein
raan anyuon.! Das ist es, du agamlong.c Als ich mit ihm reden
konnte, sagte ich ihm drei Dinge. Das erste war die Verantwor-
tung fiir das zerstorte Land. Ater versuchte, sich davon loszu-
machen. Das zweite: Ater sagt: »baal ist in der Mitte und die
Leute, die mit mir streiten sind andere. Das ist das Ende der
Erde (thok e piny).< Ich sagte zu ihm: >In den beiden Monaten,
die noch iibrig sind, wird es sich umkehren, ich will, da du
selbst zu deiner Sektion redest.c Dann beschlo Ater pldtzlich,
daB wir nach Tonj? gehen sollten. Die Leute verbreiteten Lii-
gen: ich sel es gewesen, der ihn Giberredet hitte. Ich iberredete
ihn, nach Hause zuriickzukehren, so daB, was immer baai ge-
schehen lassen will, geschieht, wenn wir dabei sind. [...] Ich
sagte: »Du kannst nicht nur aus der Ferne reden und sagen “Ich
nehme nicht am Ungliick des Landes teil”, wenn das Land es
nicht gehért und akzeptiert (gam) hat. Deshalb mulit du ge-
hen.« So kamen wir. Ich gab den jungen Mannern die Schuld
und sagte: »Warum gebt ihr ihm Alkohol? Seht mich an! Ich
trinke, und ich habe es aufgegeben, wegen Alkohol in die Stadt
zu gehen. Ich trinke nicht mehr, wegen Aterk Ich sagte weiter:
»Es ist gut, dafl ihr gekommen seid, um mit ihm zu reden.< So
sagt, was ihr zu sagen habt, er ist hier, um euch zu antworten.«

Ater: »Immer wenn wir den Luak gebaut haben, gab es zwei
[Rinder-] Gaben: eine fiir muk nhom und eine fir amac, fiir
amac eine Kuh und einen Ochsen; das sind drei. [...] Aus
Amothnhom waren es vier [Clans]: Pacier und Pakec, Pakot

1 Raan anyuon: Mann des Ubels/Schlechten.
2 Tonj: Stadt ca. 120 km nordwestlich von Rumbek; Grenzgebiet von Gok/Rek-
Dinka und Jur-Luo.
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Rinder-Schulden

und Acot. Diese vier [Rinder] waren Schulden (manhiany). Fiir
den ersten Luak von Ajuot gab Maker Dong einen Ochsen.
Dies war ebenfalls manhiany [Schulden von fritheren Luak-
Bauten]. Ihr [die Altersklasse] holtet diese Kiihe von diesen
Clans. So sagte ich euch damals, daB3 Patiop einen Ochsen ge-
ben sollte. Der Mann Malik fing damit an, als er den Mabor
[-Ochsen] gab, dhnlich meinem Mabor, den ich ebenfalls fiir
muk nhom gegeben habe. Dies kreiste in allen Amoth-
nhom-Clans, daB sie fiir muk nhom beitrugen. Dann folgte
Payuekniin. Als die Verwirrung kam, sagte ich Payuekniin, sie
sollten Ma’lual und Mapuor [Ochsen] vergessen [d. h. ausschlie-
Ben aus der Beitragsreihenfolge, denn sie waren Gaben fiir den
Luak in Jiir]l. Payuekniin nahm meinen Rat an. Es gibt 12
Clans. Nur vier haben gegeben. Payuekniin, Parier, Pajiir An-
gui, Padiangbor, Pathot, Pakot, Patiop, Pathian - acht, Pacier -
neun, Karathdc, Paluak, Pakec — zwolf. Paluak und Pathot feh-
len, alle anderen haben {in den letzten Jahren] gegeben. So muf
jetzt Paluak amac geben und Pathot einen kleinen Ochsen. Die
Verwirrung kommt, wenn amac nicht gleich gegeben wird [d. h.
Schulden entstehen].«

Makuer: »Ich sage den jungen Speermeistern (bany thii):
»Was euer Vater tat, kann nicht irgendwo beginnen. Wenn dies
geschieht, werden wir viele Fischspeere aufbewahren.d Ich
sagte euch, Amothnhom, daf} ihr es gut gemacht habt, und ich
sagte es deshalb, weil das Meisteramt (baany) weggleitet an
kleine Orte. Auch das Land gleitet ab in sehr kleine Reden, bis
das ganze Land das Gleichgewicht verloren hat. Wenn wir alles
nacheinander tun? wie in alter Zeit wird uns nichts geschehen.
Der Anfang liegt sehr lange zuriick, und das Land hat ihn be-
wahrt. [...] Als ich von euch zum beny alath® gewihlt wurde,
reiste ich weit und sah, daB die Leute unser Tun respektieren.
Gols Luak wurde von Ajuot abgerissen. Zu dieser Zeit war die

1 D.h. der Fischspeer wird keine spirituelle Kraft haben, wenn er nicht der Tradition
gemaB benutzt wird. .

2 D.h. wenn die Clans in richtiger Reihenfolge ihre Beitrdge liefern.

3 Beny alath — wortl.: »Meister des Kleides«. Bezieht sich auf Makuers Amt als
Gerichtsprisident in Rumbek.
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IX. Das Ritual des Luak-Baus

Altersklasse Manyiel ajéét.1 Damals war das letzte amac, das
der Clan Patiop gab. Dann, nach sechs Jahren, wurde der Luak
nach Buoi versetzt, und dort ging das siebte und achte Jahr zu
Ende. Deshalb ging ich bei diesem Luak [d. h. dem gegenwirti-
gen] zu den Leuten und fragte nach sechs [d. h. 3 X 2] Rindern.
Und ihr, Amothnhom, habt euren Teil, eine Jungkuh und einen
Ochsen, gegeben. Und ihr habt auch fiir den Luak Ajuot gege-
ben und ebenfalls fiir den Luak in Jiir. [...] Ich zahlte zweimal
Rinderschulden fir Nyiel von Panakuot, zwei fiir Jiir und zwei
fiir Warnyang.? Dann kam die Anyanya [d. h. der Biirgerkrieg].
Fiir diesen Luak gaben die Leute kein amac.3 Und dann kommt
dieser Luak. Und jetzt ist die Zeit fiir die Schulden. [...] Nur die
Sektionen Dor, Awan, Panyon und Panyar gaben Rinder. Und
dies war der Beginn des zerstérten Landes. [...] Nun beschlo
baai neu zu beginnen. Dann zdhlen wir vom Luak in Jiir. Ich
lasse den Luak aus, der von der Armee angeziindet wurde [wéh-
rend des Burgerkrieges]. Dann kommt der letzte Luak [1975].
Und jetzt zahlt von Luang Jiir an, wer an der Reihe ist.«

Anderer Sprecher: »Viele Leute wissen nicht, wie die Dinge
im Land sein sollen. [...] Die rudior wissen, was ihre Aufgaben
sind. Niemand wiirde dich [rudior] auffordern zu opfern, weil du
weilBt, was deine Pflicht ist. Ich sah nicht, dafl Pabut [Clan] fur
amac gegeben hat, und auch nicht Panariel. [.. .J«

Der Sprecher erorterte lange die mogliche Reihenfolge der
Amothnhom-Clans. Dann gab er zu bedenken, daB der Clan Pa-
cueir zu klein und zu zerstreut sei, um beizutragen; also miisse
ein neuer »Zwillingsclan« fiir Paluak gefunden werden. Da im-
mer zwei Clans am amac beteiligt sind, gerdt die Reihe vollig
durcheinander, wenn einer ausfillt, und so wunderte sich der
Sprecher, wer an Stelle von Pacueir geben solle. Darauf wandte
ein anderer ein, daB Pacueir nicht so arm sein kdnne, da
sie ja »SOhne in Hosen, d. h. Mitglieder hétten, die in der Stadt

1 Aj66t = Miénner im heiratsfahigen Alter; etwa 25 Jahre alt.

2 Es scheint, daB der Speermeisterclan Panamacot amac-Beitrige iibernommen hatte,
die der Clan Panakuot (Amothnhom) hitte geben sollen und fiir deren Bereitstellung
die Altersklasse Nyiel verantwortlich gewesen war.

3 Wihrend des Biirgerkriegs konnten keine Rinderbeitrige geleistet werden.
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Ubergabe eines amac-Rindes

Verwaltungsamter bekleideten und Geld zum Kauf eines Rin-
des stiften konnten. Es wurde letztlich aber beschlossen, daB
der Pathot-Clan den Beitrag leisten sollte.

Nach der Hymne »Nhialic wird zeigen, was ich nicht
weil ...« schloB ein Sprecher von Pathot: »Paluak ist mein
Zwilling. Wenn Paluak an der Reihe ist, werde ich es auch sein.
Es ist nur eine einzige Kuh, die gegeben wird, und wir erhalten
Leben davon.«

Es ist leicht nachzuvollziehen, daB iiber Jahre hinweg Schulden
an Beitragsrindern zum Luak entstehen, wenn man sich verge-
genwirtigt, wie sehr sich die endgiiltige Ubergabe von Rindern
im Fall des Heiratsgutes in die Linge zichen kann. Oft hat eine
Frau der Lineage ihres Mannes mehrere Kinder geboren, bis
ihre Familie endlich die letzten Rinder erhilt.

Die moralische Verpflichtung, Rinder zum Luak beizutra-
gen, wird zwar als bindend empfunden, doch aktualisiert sie
sich nur alle acht Jahre, wenn die zustidndige Altersklasse fest-
stellen muB, welche Clans an der Reihe sind, die dann unter
sich kldaren, auf welche Personen die Pflicht diesmal fillt.

Mit groBer Sicherheit spielt hier auch das Auf und Ab der
Reputation des Luak-Speermeisters eine Rolle, wie die Anhéu-
fung von Problemen in Aters Amtszeit zeigt. Wenn angezweifelt
wird, ob ein von Ater damals gebauter Luak fiir das ganze
Land stand, oder ob er nur ein Lineage-Luak war, scheinen
Beitragsverzégerungen unvermeidlich.

Ubergabe eines amac-Rindes

Der Speermeister von Yom war am 15. Mai mit Vertretern von
drei Clans zu Makuer gekommen, um eine Jungkuh zu tiberge-
ben und Rinderschulden zu besprechen. Makuers agamlong
wiederholte die Reden. Eingangs bemerkte der Besitzer der
Kuh, daB er das Schulden-Problem geldst haben wolle und je-
der hore, wie es geldst werde, damit ihn spiter niemand behelli-
gen konne. Makuer verwies auf die alte Zeit, auf die lange Kette
der Rinder, die seit Cikom an den Opferpflocken festgebunden
wurden. Dieser Auftrag werde von den Alten bewahrt.
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IX. Das Ritual des Luak-Baus

Es war aber noch eine Rinderschuld offen. Bei einem friihe-
ren Luak-Bau hatte er ein Kalb gestiftet, das Makuer aber zu-
riickgegeben hatte, weil es noch nicht entwéhnt war. Der Bru-
der des Besitzers hiitete das Kalb, vergal3, daB es ein Luak-Rind
war, und verduferte es. So sollte die jetzt bereitgestellte Jung-
kuh eines anderen Mannes desselben Clans das nicht mehr ver-
fiigbare Kalb ersetzen, weil der Vater der beiden Briider, der ih-
ren Streit um das Kalb hitte 16sen kdnnen, nicht mehr lebte.
Makuer akzeptierte diese Losung und versicherte Yom, daf3 er
den dazugehdrigen Ochsen von einem anderen Clan bereits er-
halten habe.

Es schien, daf} in der Sektion Yom nur vier Clans amac-Rin-
der bereitstellten, denn einer der Anwesenden beschwerte sich
und fragte, ob die anderen fiinf Clans »einen Streit mit dem
Luak« hitten. Makuer antwortete darauf, dall ein Clan sich
mit einem Beitrag zum Luak einen Namen mache. Er werde die
Frage spater in Ruhe 16sen, da bei einem fritheren Gesprich mit
Yom kein Clan aufgestanden sei und gesagt habe, er habe Streit
mit dem Luak.

Die Versorgung der Bauleute am Luak

Nahrungsmittel waren knapp geworden. Mit der Bauverzoge-
rung und der fortdauernden Trockenzeit schwanden auch die
Vorrite an Hirse. Die Kiithe gaben nur noch sehr wenig Milch.
Ich vermag nicht zu sagen, inwieweit die fliinf, zu Getreidebei-
trigen verpflichteten Sektionen die Hirse rechtzeitig bereitstell-
ten, und wieviel jeder grundsitzlich selbst mitbringt. Die Lage
war jedenfalls kritisch, so dal Makuer eines der Tabus im
Luak-Baujahr, das Jagdverbot, aufhob und das wildlife depart-
ment in Rumbek verschiedentlich um Unterstiitzung bat. So
gab es ab und zu Giraffenfleisch, das an die Sektionen verteilt
wurde.
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Das Verschliefen der Tiir

Die Sektion Joth kam sehr spit zum Luak. Am 17. Mai hatten
alle Bausektionen Warnyang verlassen, und erst am 20. Juni
traf Joth ein, um die Tir (yot thok) des Luak mit der Haut ei-
nes Malith-Bullen zu verschlieBen. Von den 18 Clans der Sek-
tion waren 12 vertreten. Die 30 anwesenden Minner hatten alle
Altesten-Status und warteten mit 15 Frauen und einigen jungen
Midchen auf Makuer, der erst einen Tag nach ihnen in War-
nyang eintraf,

Der Malith-Bulle, dessen Haut die Tiir verschlieBen sollte,
wurde am frithen Morgen des 22. Juni vorgefiihrt. Joth hatte
sich versammelt und beschritt singend den rituellen Weg, um-
kreiste den Luak, holte den Malith-Bullen und schritt mit ihm
nochmals den rituellen Weg, um ihn dann am nérdlichen Pflock
festzubinden. Wider die Regel hatten sich die Joth-Frauen in
die Prozession und in den Kreis um die Opferpflocke einge-
reiht.

Vor dem VerschlieBen der Tiir stellte man wieder einen Kon-
sens Uber die vergangenen Ereignisse, die Hindernisse und Ver-
zdgerungen her, um damit die Beteiligten auf den mythischen
Vertrag neu zu verpflichten. So kam der von Macuol Thokriel
angestiftete Widerstand gegen den Luak-Bau nochmals zur
Sprache. Makuer verglich »das, was das Land zerstOrte«, mit
weit zuriickliegenden Konflikten, Ereignissen in der Amtszeit
seines Vaters Gol, der damals aber — im Gegensatz zu Makuer
heute — nicht bereit gewesen war, zu vermitteln. Deshalb seien
damals Heuschrecken iiber das Land gekommen. Seine Rede
zeigte, dal3 sich auch sein beriihmter Vater mit Widerstinden
gegen den Luak auseinanderzusetzen hatte.

»Damals gab es etwas, was eine Person haBte. Sie ging hinter
ihm her [d.h. verfolgte es]. Sie saBlen zusammen damals und ka-
men zu keinem Ergebnis. An jenem Tag passierte etwas. Es kam
alles zusammen. Die andere Seite kam und sagte: »Gol ist der
dltere Bruder.< Es ging solange, bis etwas getan wurde. Und da-
mals wirkte dieses Wort. Es war das Wort der Heuschrecken
(wet kariom). Die Heuschrecken kamen und zerstorten das

285



IX. Das Ritual des Luak-Baus

Land, und die Leute zerstreuten sich alle.! Dann versammelten
sich die Leute wieder bet uns, und [auch] ihr seid gekommen. So
ist es. Dies waren die Dinge, die wir taten. [...} Das Land wurde
damals fast [ganz] zerstort von einer Sache, die das Land nicht
wulte. Und heute weil es das Land auch nicht. Wire es so be-
lassen worden [d.h. wire das Land nicht aufgekldrt worden],
hitten die Leute gesagt: »Was ist geschehen. Dann hitte ich
gesagt: »Ich weil es nicht¢, und das Wort wire versteckt geblie-
ben. Deshalb sage ich all dies. Die Leute kamen und baten uns,
daB wir fur ihr Leben bitten (lam). [...} Und was die Person,
die dort ist, angeht: wiirde es nicht etwas geben, das Vermitt-
lung (kacke)? heiBt, etwas, das die Leute leben 1iBt, dann
wiirde gesagt werden: >Nimm ihn wegl Deshalb lehne ich es
ab.«

Hymnen leiteten Makuers zweite Rede ein, die die Rolle der
Sektion Joth in den groBen mythischen Zusammenhang stellt:

Wenn du mir Frieden (dor) gibst, Malau, wird man ins Rinderlager gehen.
Ich bewundere (aluor) dich, Malau, ich bewundere dich.

Du wirst den Menschen Frieden geben, Malau; der beny geht in das Rinder-
lager. .

Ich bewundere dich, Malau, ich bewundere dich.

Conaguot, Sohn von Gol Mayen, er heit Meister der Leute.

Er erneuert das Land (baai kong deet), Freunde der Freunde (maathawut),
‘Was zerstort den Speer von Joth?

Wir reden fiir das Land.

Warum brachtet ihr Diirre auf die Erde, Haus von Gol Mayen Macot?

Thr! Geht ins Rinderlager [d.h. an einen friedvollen Ort]!

[-..]

Kind und Vater streiten;

Versohnung ist eine Tugend (dor ke ya wayic).

Vers6hnung ist Tugend.

Kind und Mutter streiten, Verséhnung ist eine Tugend.

Versdhnung ist Tugend.

Nhialic ist Tugend.

Vers6hnung ist Tugend.

1 Dies wirft ein ganz anderes Licht auf die oben nach den britischen Verwaltungsbe-
richten beschriebene Heuschreckenplage.

2 Kacke = etwa: Uberredung, etwas Gefihrliches zu unterlassen, Besinftigung, Fiir-
sprache, Vermittlung.
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Die Gottheit (aciek) ist Tugend.
Verséhnung ist Tugend.

Malau ist Tugend.

Vers6hnung ist Tugend.

Makuer: »[...] Unsere Person, die Trommel! Unsere Trommel
[...] rihmt das Land, und wenn sie geschlagen wird, tont sie
und sagt, >die Menschen leben und vergehen, die Menschen le-
ben und vergehen (piny cieng ku dak )«.! Seid geduldig in euren
Herzen. Eine Generation lebt und sorgt (muk) mit ihrer rech-
ten Hand, und sie kann es nicht mit der linken tun. Sie muf3 auf
dem rechten und nicht auf dem falschen Weg gehen. Dies ist ge-
meint, wenn wir sagen, >die Menschen leben und vergehenc.
Dieses [Ubel] kam aus dem Herzen einer Person aus Nyang. Er
heiBt Macuol [...] >Eine Generation geht, die andere bleibtx.
Dies ist das Wort, das die Trommel sagt [...] Die Person, die
nicht denkt, sollte sich an das Wort der alten Zeit erinnern. Die
Welt ist gro und weit. Diese Sache [der Geist] ging immer mit
uns, dieselbe Sache wie die eure. Ihr Joth, auf der Erde kdnnen
wir nicht dariiber reden. Sie [die Menschen] teilten sich, als sie
den Nil Gberquerten. Die Zeit, als der Luak aus Menschen ge-
baut wurde — er wurde aus Menschen gebaut! Und der Tag des
Wandels war der Tag, an dem Cikom lebendig begraben wurde.
Dies war der Tag, an dem sich das Wort wandelte, und das Wort
ging mit uns bis zum heutigen Tag [...] Eine Person, die leben-
dig war, nahm Kom lebend hinweg und suchte etwas, das nicht
atmete. Es ist lebendig, doch es kann nicht atmen, und es redet
nicht.? Es ist der Baum, der [jetzt] das Wort hat, es ist das Gras,
das [jetzt] das Wort hat. Thm [dem >Geist¢ des Luak] wurde et-

1 Sprichwort. Wértlich etwa: »Die Erde lebt und wird miide.« Cieng ist ein duBerst
vielschichtiger Begriff und umfaBt Bedeutungen wie: sorgen, befehlen, bewohnen,
zusammenleben, lange leben. Als Substantiv bezeichnet cieng Verhalten, Lebens-
weise, Recht, menschliche Beziehungen. Siehe Deng 1971, S.24-27, der in diesem
Begriff die traditionellen Werte der Dinka zusammengefaBt sicht.

2 »Eine Person ... redet nicht.« (raan ken wei, ken aci kom yath ke piir, ku jol gor ke ce
wei, na cok piir ke wei ku cie jam).

Das »spezifisch Lebendige« von Menschen und Tieren, wei, Atem, Leben, wird hier
vom Lebendigsein der Pflanzen abgegrenzt.
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was gegeben, das die Menschen ersetzte.! Und dann sagte mein
Vater:»Es ist gut. Wenn ihr es ausgetauscht (war) habt, ihr, die
Leute, dann zeigt ihm [dem Geist] den Weg, wie er jetzt ist.c Das
Holz ist ling jiir [...) Er [der Geist] zeigte den Menschen das
Holz, das im Wasser wichst. Daran halten die Menschen fest
[...] Er zeigte ihnen das Gras (noon}, und fiir die Balken zeigte
er ihnen die Palme (ageb). Es waren drei Dinge. Als er darauf
zeigte, sagte er etwas, was den beny erfreute und dem Nhialic
zustimmte. Dann fiigte er etwas mit Atem hinzu: es war die
Kuh. Er sagte, daB es eine Jungkuh und ein Ochse sein sollten,
in seinem Auftrag. Dann teilte sich das Rinderlager in vier
Teile.? [...] Er zeigte auf dich, Joth: »diese Person soll es ma-
chen; sie soll nicht nur Holz schlagen, sondern auch eine Kuh
holen.« [Er sagte:]»Dies sind die Meister, die sie bringen sollen.«
Der Worte sind jetzt fiinf. Die Person, die mit ihrem Bullen, mit
seiner Haut, kommen wird, wird ihn téten und dann Nhialic
bitten zu bleiben. Und dann gibt es die Dinge, die Menschen
verletzen, wie der Zusammensto mit einem Baum, mit einem
Loéwen, mit einer Schlange, mit etwas, das in der Luft geht.3 Thr
werdet sie in den Luak einschlieBen, und der Mann, der mit
dem Wind verwandt ist, wird sagen: >hier bin ich.¢ Heute wer-
den wir dies tun: Du wirst sie in das Haus [Luak] schlieBen, und
dort bleiben sie. Dies ist das Ende der Rede. ...}

Thr Brider, die Worte, die die groBen Leute wie mit einem
Horn (muong) ber das Land verbreiten, dies machte die ver-
riickten Meister. Mein Amt ist das eines verriickten Meisters,
und es ist das Amt der zerstdrten Dinge.’ Obwohl alles zerstért
ist, wie jetzt, gehe ich mit meinem Papier hinein, und es wird

1 Wortl.: »das den FuB8/die Spur der Menschen ersetzte.« (na jol kuec ke ka jo!l kueny
ke cok koc macic.)

2 Damit sind die Aufgabenbereiche gemeint: Wandbalken, Dachbalken, Gras und die
Rinderbeitrige.

3 Etwas, das in der Luft geht (de cath aliric) - Méchte, die Krankheiten und Ungliick
bringen.

4 Siehe unten. Der Clan mit der Clan~Gottheit »Wind« schlieBt Krankheiten im Luak
ein.

5 Makuer rechnet sich selbst den verriickten (muol) Speermeistern zu, bevor er diese
angreift. Das ist tibliche Praxis und eine Form der Héflichkeit.
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verbessert.! Ich zeige euch all dies, du, Joth, weil die Leute an-
fingen, Fehler zu machen. Du, Joth, die Leute reden jetzt [.. ]
Wenn sie nur die Hilfte sagen, wird Nyang sagen, da83 es nicht
an mir liegt, daf es eine Person ist, die Macuol Thokriel heiBt.
Sie werden sagen: >Er gab uns seine Medizin, um uns zu vergif-
ten.« Wenn die Leute die Liligen zihlen, die Macuol auf seiner
Seite hat und die mein Vater auf seiner Seite hat, von dem Tag
an, wo ich ihn an meinen Ort brachte,? dann sehen sie, dal wir
nie mit ihm im Wettstreit standen. Und er [Macuol) war nie gie-
rig, bis er sich auf mein Haupt setzte. Es ist sehr schwierig. [...]
Das Haupt des Luak wurde fast zerstdrt, es brach fast zusam-
men. Ich lernte das Land in diesem Jahr kennen. Ich wandte
mich nach der Zeit meiner Viter. Dies geschah schon einmal.«

Makuer beschrieb, wie er auf Joth wartete, wie er schlimme Ge-
riichte horte und trotzdem wartete. Dann fragte er Joth: »Was
bereitete euch Kopfschmerzen, und warum habt ihr den Bullen
festgehalten? Und ich wartete hier zwei Monate lang allein am
Luak. Was ist es? Wart ihr zu trige? Ich will es jetzt von Dir,
Joth, wissen. Was ist es? Das will ich fragen, oder konntet ihr
keinen Bullen bekommen?«

Es war nun an der Sektion Joth zu antworten und zu begriin-
den, weshalb sie nicht friither bereit waren, ihre Pflicht zu erfil-
len. Sie legten weitldufig dar, daB sie den Bullen unverziiglich
aus dem Rinderlager geholt und ins Dorf gebracht hatten, dal
aber an verschiedenen Orten der Sektion »Blut gewesen war,
das allein schon eine Verspdtung von 10 Tagen verursacht hatte.
(Es hatte, so erzahlte mir Mabil Rurrur, »der Meister des Win-
des«, spdter Kimpfe gegeben, die zwar beigelegt, aber noch
nicht mit Reinigungsopfern gesiihnt waren. Diese muf3ten nun
vor dem Luak-Ritual stattfinden, da sonst die Hirse, die Joth
zum Luak bringen wollte, unrein gewesen wire, wie in einem
lange zuriickliegenden Fall, bei dem »der Luak« Hirse von Joth
zuriickgewiesen hatte).

1 Metapher unklar. Bedeutung: Er, Makuer, wird den Fehler korrigieren.

2 Nimlich den wandernden Luak. Makuer redet in der ersten Person, wenn er von sei-
nen Vorfahren spricht. Er verwendet das »verwandtschaftliche Ich«. Vgl. M. Sahlins
1986, S. 27.
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Joth gab zu, daBl auch Trigheit eine Rolle gespielt haben
koénnte, daf3 sie aber »kein Gift von Nyang getrunken« hitten,
d.h. sie hatten sich von Nyangs Abwendung nicht anstecken
lassen.

Auch innerhalb der Sektion Joth hatte es Probleme gegeben,
die jetzt notgedrungen zur Sprache kamen. Das eine betraf die
Senioritit von Altersklassen bzw. die Frage, zu welchem Zeit-
punkt die dlteste Altersklasse die nichst jiingere nachriicken
lassen und ihr Verantwortung und Entscheidungsbefugnis
iibergeben sollte. Im vorliegenden Fall war eigentlich Uberein-
stimmung erzielt worden, dafl >Ajuongs, die Mitglieder der ilte-
sten Altersklasse, zu wenige geworden waren und deshalb
»Lualc¢ fiir die diesjahrigen Pflichten zum Luak verantwortlich
sein sollte. Doch schien es, als hitte sich »Ajuong¢ der Einmi-
schung nicht enthalten kénnen. So beschwerte sich »Lual< am
Luak, daB3 Ajuong¢ versucht habe, die Sammlung der Hirsebei-
trige zu iberwachen, was nur Verwirrung gestiftet hitte.
»Luals< Recht wurde bestitigt, und die Altesten von >Ajuong(
stimmten zu. SchlieBlich gab es Spannungen zwischen Mabil
Rurrur, dem »Meister des Windes¢, und dem Speermeister Dong
Gongthiok, beide Mitglieder der Altersklasse Ajuong und jener
Clans, die in bezug auf den Luak die Vorrangstellung innerhalb
der Sektion einnehmen: Der Clan Palooi besitzt die Clan-Gott-
heit »Wind¢, und aus einer seiner Lineages kommt der »Meister
des Windess, jetzt Mabil Rurrur. Der Clan von Dong Gong-
thiok, Pal66th, mit der Clan-Gottheit »Glocke¢, zeichnet sich
dadurch aus, dafi er der einzige innerhalb der Sektion ist, der
den Tiir-Bullen bereitstellt. Dong fiihrt sein Speermeisteramt
auch auf den mythischen Speermeister Diing zuriick, wie Ma-
cuol Thokriel: der Pal66th-Clan stamme, wie der Clan Pana-
riel, von Diings jiingerem Sohn Maper ab.

Mabil, der Meister des Windes, behauptete nun, es sei »noch
etwas auf dem Riicken« des vom Palé6th-Clan bereitgestellten
Malith-Bullen, das entfernt werden miisse, bevor das Opfer
stattfinden koénne. Damit war ein Streit zwischen ihm und
Dong angesprochen, der mit der Hirsesammlung zusammen-
hing. Dong hatte Mabil verdichtigt, dabei wohl etwas fiir sich
selbst einbehalten zu haben. Seit alters her bekomme der Mei-
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ster des Windes vom Luak eine Ziege fiir seine Dienste, er brau-
che sich also nicht an der Luak-Hirse zu bereichern. Das hatte
Mabil so erziirnt, daB er zuerst nicht zusammen mit Dong zum
Luak kommen wollte. Obschon der Konflikt vorher bereinigt
worden war und Dong seinen Irrtum zugegeben und mit einem
Bierrausch entschuldigt hatte, bestand Mabil auf einer 3ffent-
lichen Entschuldigung. Makuer ermahnte beide: Dong solle
sich zukiinftig solcher AuBerungen enthalten, und Mabil solle
nicht »so heftig wie der Wind« sein. Beide seien abhingig von-
einander, Mabil von »Dongs Bullen« (Paldth) und Dong von
»Mabils Wind« (Palooi). '

Zum guten Ende holte die Luak-Hiiterin Tabak, der als
 Gabe des Panamacot-Clans unter Joth verteilt wurde.

Der Bulle zum VerschlieBen der Luak-Tiir sollte die Farbe ma-
lau (dunkelgrau) oder malith (silbergrau) haben, die beide, be-
sonders aber malau, mit dunklen schweren Regenwolken asso-
ziiert sind. Dong wies jedoch darauf hin, daB er, in Ermange-
lung eines Bullen mit der richtigen Farbe, vor acht Jahren einen
Mabor-Bullen (weil}) als Tir-Bullen gebracht habe.

Nur zwei der fiinf Subclans des Palo6th-Clans liefern den
Tiir-Bullen, Bongkuei und Luong, deren Maximallineages sich
dabei abwechseln. Obwohl die Gabe nur einem Clan obliegt, ist
sie wesentlich an die Sektion Joth gebunden. Zwei Lineages des
Subclans Luong z. B. gehéren nicht zu Joth und sind daher von
der Beitragsreihenfolge ausgeschlossen.

Die Aufgabe des Meisters des Windes am Luak ist es, den
Wind festzuhalten, damit er die Regenwolken nicht wegtreibt.
Dazu spannt er einen Bogen (dhang), um den Wind mit imagi-
nirem Pfeil in den Luak zu schieflen und so gefangen zu setzen.
Mabil Rurrur erzihlte die Geschichte, wie der Clan Palooi
»Wind« als Clan-Gottheit erwarb:

»Vor langer Zeit kam ein Wirbelwind aus der Héhe und
erfaBBte meine Schwester Ayom Wuol. Thr Vater, Wuol, kam
von dort, wo die Menschen erschaffen wurden. Sie sollte [ei-
gentlich] heiraten und Rinder bringen. Der Wind nahm sie in
die Hohe. Seitdem sind wir mit dem Wind verwandt (ruai ku
yoom ).«
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Mabil Rurrur sagte: »Makuer und ich sind zwei. Wir sind
Séhne von Nhialic. Unsere Ahnen wurden von Nhialic in den
Himmel genommen. Mayual ist in die Hohe gegangen, und
Nhialic hat meine Schwester lebendig zu sich genommen. Ma-
kuers Macht ist der Regen, doch wenn ich den Wind nicht fest-
halte, kann er nichts tun.«

Als >Meister des Bogens« (beny dhang) schie8t er auch
Krankheiten in den Luak, damit sie die Menschen nicht angrei-
fen kénnen. Ein anderer Joth-Altester beschrieb in diesem Zu-
sammenhang den Luak als Gefingnis, in dem die »Soldaten
Nhialics« die Geister, die schlechten Dinge, gefangen hielten.
Allerdings wiirden schlechte Menschen den Krankheiten etwas
zufllistern, sodaB sie oft nicht lange im Luak blieben.

Mabil Rurrur ist der einzige Meister des Windes bei den
Agar, den man auch sonst als rituellen Experten fiir Regen auf-
sucht. »Wenn es keinen Regen gibt, kommen die Leute und sa-
gen: »bringe deinen Bogen«.« Die Sehne des Bogens wird abge-
16st. Ein Ende wird von jungen Maiadchen, das andere von
parapuol gehalten und gespannt. Dann bringen Leute Gras, das
mit Wasser und Ol gesegnet und mit dem die Sehne am Bogen
festgebunden wird. Mabil legt den so behandelten Bogen in sei-
nen kleinen Luak zuriick. »Dann wird ein kleiner Wind kom-
men, keiner, der den Regen wegbldst. Und dann wird Regen
kommen.«

Nach der Tabakverteilung beschritt Joth den rituellen Weg, um
den Malith-Bullen zum zweiten Mal am Luak zu préasentieren.
Wihrend der Prasentationsgesdnge und Scheinkdmpfe wurden
zwei Personen besessen: Ein Mann begann am ganzen Kdérper
zu zittern und bewegte sich auf den Bullen zu und wieder zu-
riick, was sich verschiedene Male wiederholte. Eine Frau fiel
und walzte sich neben dem Bullen am Boden. Vorsichtig ver-
suchten einige Frauen, die Richtung ihrer Bewegungen von
dem Bullen weg zu lenken. Diese zweite Prasentation des Ma-
lith endete damit, daBl eine Frau Wasser auf die Opferpflocke
goB.

Zur Anrufung stellten sich die Méinner in zwei Halbkreisen
vor dem Luak-Eingang auf, so daB — wie bei dem Opfer des
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Mabor-Ochsen — gegeniiber dem Eingang nach Westen hin eine
Offnung blieb. Dann setzte sich der Meister des Windes mit sei-
nem Bogen vor den Eingang. Hinter ihm kniete sein Schwester-
sohn und hielt ihn an den Hiiften fest. Diese Geste erinnert an
die Geschichte vom Erwerb der Clan-Gottheit Wind, und Ma-
bil sagte spdter dazu, daBl er festgehalten werden miisse, um
nicht vom Wind hinweggeweht zu werden, und daB dies sein
Schwestersohn zu tun habe, weil es eine Schwester war, die der
Wirbelwind in die Hohe trug.

Die Anrufung liber dem Malith-Bullen begann. Neben den im-
mer wiederkehrenden Themen, den Bitten, die um Leben,
Fruchtbarkeit und Prosperitit kreisen, benannten die Anrufen-
den alle Arten von Krankheiten, um sie in den Luak einzu-
schliefen. Und immer wenn ihr Name fiel, hob der Meister des
Windes seinen Bogen und schofl den imagindren Pfeil in den
Luak.

Ich zitiere hier nur ein Beispiel aus der sehr langen Anrufung:

»Was ich dir, Malith, sage / es ist nicht deshalb, weil ich ein
Meister bin / Die Worte werden gesagt / um zu leben [atmen] /
Eine Person / und selbst die kleinen [roten] Ameisen / und
selbst die groBen [schwarzen] Ameisen / alle atmen mit Leben /
Du, Malith [...] / was eingeschlossen wird / war frither unbe-
kannt / wie Malaria / sie wird mit der Nadel (tuom) geheilt /
und Anrufungen (lam) helfen nicht / wie das, was den Kindern
gespritzt (toom) wird | Es sind Géste (kamaan) [d.h. neue
Krankheiten] / und nur die, die sie geschickt haben / kdnnen zu
ihnen reden /[...] Nimm sie mit dir! / Husten (tuor tuor) | Au-
genkrankheit (nyin took) | Keuchhusten (tong yol) | Nimm sie
hinein'«

Eine andere Passage aus den Anrufungen macht die Vorstel-
lung von den eingeschlossenen Krankheiten noch deutlicher:
»Dies ist es / was dir [Nhialic] gesagt wird / Deine Dinge / die
du nimmst / nimm sie in das Haus [Luak], wie den Husten / und
wie die Lungenentziindung / Sie haben ihren Besitzer (wunken)
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hier.«! Die Besitzer der Krankheiten sind deren aktive Quelle,
die wirkenden Michte — und wie bereits in der Rede des Beses-
senen aus Pakam deutlich geworden ist, wird der Luak als Ort
betrachtet, in dem sich Machte und Gottheiten »treffen«. Nhia-
lic wird also angerufen, diese Michte dort festzuhalten, wenn
der Meister des Windes ihre Namen mit seinem Bogen zuriick-
schieft.

Der letzte in der Reihe der Anrufenden war Makuer, der bis
dahin nicht teilgenommen und am Luak-Eingang sitzend zuge-
hort hatte. Er war es auch, der den Tétungsakt ausfiihrte. Be-
vor er zum Schnitt ansetzte, deutete er mit der Speerspitze
mehrmals zum Eingang, und ebenso, nachdem er dem Bullen
die Kehle durchgeschnitten hatte. Darauf schnitt er die
Schwanzquaste ab. Wihrend Joth noch singend um den toten
Bullen tanzte, schoB Mabil, dicht am Eingang stehend und von
seinem Schwestersohn festgehalten, den Wind in den Luak.
Auch Makuer trat an den Eingang und deutete mit der blutigen
Speerspitze und der Schwanzquaste des Bullen in den Luak,
worauf er letztere auf einem Seitenbalken der Tiir ablegte.

Der Bulle wurde sehr schnell gehidutet. Drei Médnner von
Joth kletterten in den Luak, zwei .andere hielten die blutige
Haut vor den Eingang. Zehn neue Tiirbalken wurden gebracht
und an der linken Eingangsseite abgelegt. Damit sollten die al-
ten, provisorischen Balken ausgetauscht werden, was aber erst
am nichsten Morgen geschah. Eine Frau reichte den im Luak
wartenden Minnern ein Biindel Holzstéckchen, die damit die
Haut so am inneren Dachrand befestigten, daB sie mit der blu-
tigen Seite nach innen iiber den alten Tiirbalken hing. Unter
der von auBlen hochgehaltenen Haut kletterten die Minner wie-
der durch den Spalt zwischen Dachrand und oberstem Tiirbal-
ken. Die Haut blieb die Nacht iiber hingen und verdeckte so
auch den normalerweise offenen Spalt. Die neuen Tiirbalken
wurden bei Einbruch der Dunkelheit vor die Haut gelehnt. In
dieser Nacht schliefen die Altesten von Joth nicht, und es hatte
den Anschein, als wachten sie iiber die Haut, um sie etwa vor

1 Yen bi lege, kakun ke ye yath, yath ke yot, yik tuor-tuor, ku yik a yal puou, anong wun-
ken eten.
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Hyinen zu schiitzen. Sie saBen an Feuern zwischen Grab und
toor-Haus und sangen ihre Preislieder.

Am Morgen wurde die Haut abgenommen. Mabil Rurrur
sagte, dal die Haut bei Makuer bliebe, getrocknet werde und
nichts weiter damit geschehe. Wieder waren zwei Minner in
den Luak gestiegen, reichten die alten Querbalken heraus und
bauten die neuen ein.

Ausgedehnte Segnungen beendeten den Auftrag der Sektion
Joth am Luak.

Das Neubespannen der Trommel

Zwei Wochen nachdem die Sektion Joth den Luak verschlossen
hatte, wurde ich von Ngaciida unterrichtet, dal die Sektion
Gak am Luak eingetroffen sei, daB am iibernichsten Tag der
Bulle Mangok geopfert und dann die Trommel neu bespannt
wiirde. Als ich am folgenden Tag in Warnyang eintraf, waren
die Leute bereits dabei, die Trommel zu bespannen. Als Nga-
ciida, der kurz nach mir am Luak eintraf, erfuhr, daB das Opfer
des Mangok am Vortag stattgefunden hatte, machte er kehrt
und verlieB Warnyang. Die Horner des geopferten Mangok la-
gen auf dem Dach iiber dem Eingang.

Die Funktion der Trommel hatte sich bereits beim Eroff-
nungsopfer gezeigt, als sie aus dem Luak geholt und der Schaf-
bock mangok geopfert wurde. Sie kann als Symbol der Luak-
Speermeister aufgefafit werden. So erkldrt es sich, daB einst
Ater von einem seiner Bruder den verbitterten Rat erhalten
hatte, die Trommel an irgendeinen rua/-Baum zu hingen. In
Zeiten mangelnder Sektionsallianz, in denen der Luak Cikoms
ungebaut blieb, unterschieden sich die Luak-Speermeister von
den anderen Speermeistern nur durch den Besitz der Trommel.

Das neue Trommelfell hatte die Farbe mangok, die Farbe des
mit Cikom begrabenen Ochsen und die Farbe der Gottheit des
Speermeister-Clans rual. Von der Sektion Gak ist es der Speer-
meister-Clan Panadir, der den Mangok-Bullen fiir das Trom-
melopfer stellen und die Arbeit des Neubespannens iiberneh-
men muB. Auch Panadiir gehort zu der wundior-Clangruppe
mit der Clan-Gottheit rua/-Baum. Es wird erzihlt, daB sich die-
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ser Clan in mythischer Zeit vom Luak getrennt habe und gleich
zu seinem heutigen Ort, Pakam, gewandert sei. Auch Panadir
wird Panaweckoc genannt, »das Haus [der Clan], das Menschen
einpflanzte«.

Bei meiner Ankunft waren vier Minner von Panadir damit
beschiftigt, die obere Klangflache neu zu bespannen. Die Ket-
tenumhiillung der Trommel war in die Kalebassenschale gelegt
worden, die sonst fiir die Segnungen am Luak benutzt wird.
Die Méinner hatten um den holzernen Trommelkorper einen an
den Rindern perforierten, breiten Hautstreifen gespannt, mit
dem sie die beiden Felle durch Hautschniire verbanden. Da-
nach stellten sie die Trommel auf den Kopf, die kleinere Klang-
kérperéffnung nach oben, und Makuer, Macot Apac und der
Speermeister von Panadur traten an die Trommel. Jeder nahm
eins der drei kleinen, spiraligen Eisenstiickchen aus der Kale-
bassenschale, die etwa 15 mm lang sind, einen Durchmesser von
etwa 8 mm haben und an abgebrochene kleine Eisenfedern erin-
nern (siehe Fig. 23).

Fig. 23

Die drei Minner hielten die Eisenstiickchen in der Faust und
sangen die folgenden Hymnen:
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Das meines Vaters! wird mir dieses Jahr helfen (kony),
Wihrend sich niemand um mich kiimmert.

Der, der mich haBt, 1aBt ihn kommen.

Der, der mich liebt, laBt ihn gehen.

Ich mag niemand mehr.

Ring meines Vaters wird mir dieses Jahr helfen,
Wihrend sich niemand um mich kiimmert.

Jang4 und die Rinderlager spotten iiber mich,

Wihrend ich im Zwiespalt (gai) mit ring meines Vaters bin.

Jong Aluel, ich werde fiir dich einen Bullen opfern.

Jong Pan Kom, ich werde fiir dich einen Bullen mangok opfern.
Wenn ich auf baai sehe und frage »Wo ist mein Gefihrte (raandie ) 7«
Wundior, was soll ich tun?

Ich habe niemand, der sich um mich kiimmert.

Der Meister ist irgendwo geblieben, wie Makuer Gol.
Ich werde den Bullen Mangok opfern,

Damit die Trommel gestédrkt wird (leng kooc),
Damit es dem Land gutgeht.

Meine rechte Hand, die Hand des Bluts -.

Ich speere den Malual-OchsenS, wenn mich Luac und Gong Acuei bekdmp-
fen.

Wem wird dann die Person gehoren?

Wir sind Leute des Bluts.

Die uns gegeniiberstehen, fluchen tiber uns,

Weil wir zuriick in unserem Land Amothnhom sein werden.
Cur — wei - aaa!®

Wir verlassen die groBen Viter in Warnyang nicht,

Auch wenn es uns alle Menschen der Welt neiden.

Jang und die Rinderlager...

Drei Mainner hielten ihre zur Faust geschlossenen Héinde iiber

die Trommeldffnung, und Makuer begann folgende Anrufung:
»Wenn es ein wahres Wort gab / von dem wir lebten / dann

miissen wir sagen: / das Wort, das zu Nhialic geht / sollte Man-

1 »Das meines Vaters« = Die Clan-Gottheit »Fleisch« (ring).

2 Te can nhom cie raan.

3 yen aci raan nhiar. Impliziert: »Es ist mir gleichgiiltig, ob ich von irgend jemandem
anerkannt werde.«

4 Jang (oder Monyjang) ist die Eigenbezeichnung der Dinka-Stammesgruppen. Nebel
iibersetzt Jang mit »tribesmen« oder »people«. Nebel 1979.

5 Bei einem Kriegsopfer wird immer ein Tier mit der Farbe malau, rot-braun, getotet.

6 Ein Kampfruf.
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gok gréBer machen [vergr6Bern] / und das Wort das [von Nhia-
lic] kommt / sollte Mangok annehmen / Und alles Schlechte
wird Mangok abwehren / Wir legen in dich das alte Wort hinein
/ das wir frither sagten / Und ich bitte dich / du, Mangok / a3
die Dinge im Land nicht so schnell gehen / so da3 die alte Sache
/ die in dir ist / du, Mangok / wieder tont [wortl.: muht (ciéu)]/
Heute habe ich das Wort in der Hohe / und das Wort auf der
Erde zusammengebracht (mat).«

Die Trommel hatte nicht mehr von selbst geschlagen, sagte
man, sie sei aus Protest lange still gewesen. Jetzt sollte sie wie-
der ténen, da nun die Verbindung zwischen géttlichem und
menschlichem Wort wieder hergestellt war.

Jetzt warfen die Ménner die Metallstiickchen gleichzeitig in
die Trommeloffnung, die sie dann sofort mit den Handen ab-
deckten. Ein anderer legte die Haut dariiber, und die drei Man-
ner zogen vorsichtig ihre Hinde darunter hervor. Das untere
Fell wurde sofort festgeschnirt und die Trommel eine Weile
zum Trocknen in die Sonne gelegt. Danach wurde die Zickzack-
Verschniirung mit vier Hautschniiren verflochten, lange und
mithsam: Man schob die Schnur unter und um die stark ge-
spannte Zickzack-Verschniirung, die mit einem zugespitzten
Holzstockchen angehoben wurde. Die Flechtschniire bedurften
der dauernden Anfeuchtung, um ihr die notwendige Spannung
zu verleihen.

Obwohl die Luak-Trommel als Inbegriff traditionalen Erbes
gilt, 148t ihre dufere Gestalt doch Verdnderungen zu. Wie die
Opferpflécke, in die auf Anweisung Makuers mehr Einkerbun-
gen geschnitzt wurden als iiblich war, so bekam auch die Trom-
mel ein etwas anderes Gesicht. Makuer liberzeugte Panadir da-
von, zwischen dem mittleren Hautstiick und den beiden Flecht-
streifen noch je ein etwa 5cm breites Hautband einzuziehen.

Makuer hatte noch andere Neuerungen durchgesetzt. Das
Grab seines Vaters Gol war iiberdacht worden. Die alte Um-
zdunung war mit Balken erginzt! worden und trug nun das
Dach, das fast zur Hilfte gedeckt war, als man die Trommel be-

1 Wahrscheinlich waren hier alte, behauene Wandbalken vom Luak benutzt worden.
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spannte. Enge Familienmitglieder Makuers hatten diese Arbei-
ten ausgefiihrt, und seine Frauen waren fir das Dachgras zu-
stindig gewesen. Hinter der groBen Astgabel und dem Opfer-
pflock lag jetzt ein Eingang zum Grab, an dessen beiden Seiten
man die alten Luak-Opferpflécke einsetzen wollte. So war iiber
Gols Grab ein kleiner Luak entstanden.

299



Nachwort — Das zerstorte Land

Am Luak war der Unfriede beklagt worden und mehrfach der
Satz gefallen »baai aci riak«, das Land ist zerstort, fir die Agar
ein wichtiger Beweggrund, auf der Durchfithrung des Rituals
zu beharren.

In den seither vergangenen 10 Jahren hat der Biirgerkrieg
. nicht nur das »Land«, sondern den ganzen Siidsudan zerstort,
und eine lokale Tradition wie das Friedensritual der Agar er-
scheint nun wie eine hilflose Geste von hoffnungsloser Riick-
standigkeit.

Auch Agar kimpfen im Biirgerkrieg. Die Dinka, die 40% der
siidsudanesischen Bevélkerung ausmachen, bilden den Kern
der Volksbefreiungsarmee SPLA.

Die Opfer des Krieges unter der Zivilbevélkerung sind unge-
heuerlich. Niemand kennt die Zahl derer, die seit Kriegsbeginn
1983 abgeschlachtet wurden oder verhungert sind. Die Men-
schenrechtsorganisation »Africa Watch« schitzt, dall seit 1986
mindestens 500000 Zivilisten umkamen; wahrscheinlich ist die
Zahl aber doppelt so hoch. Mehr als 2!/> Millionen Menschen
waren gezwungen, aus den Kriegs- und Hungergebieten zu
fliehen.

Der Hintergrund

Im Grunde ist der gegenwirtige Biirgerkrieg die Fortsetzung
des ersten, der von 1956 an, dem Jahr der Unabhingigkeit des
Sudan, bis 1972 dauerte. Seine Ursache ist dieselbe: die Unter-
driickung des Siidens durch den Norden. Sie begann Mitte des
19. Jahrhunderts, als im Siiden Hunderttausende gefangen,
versklavt und deportiert wurden, zuerst unter der tiirkisch-
dgyptischen Regierung, dann wahrend der Herrschaft des
Mahdi und seines Nachfolgers, 1885-1898. Die anschlieBende
»Pazifizierung« des Siidens durch die anglo-dgyptische Kolo-
nialregierung bestand hauptsichlich aus Strafexpeditionen ge-
gen widerspenstige Stimme.

Wihrend die Briten im Norden politische und groBangelegte
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wirtschaftliche Entwicklungen forderten, planten sie fiir den
Siiden einen véllig anderen Entwicklungsweg. Dieser Weg hiel3
»Southern Policy«, und er wurde von dem damaligen Civil Sec-
retary Harold MacMichael folgendermaBen definiert: »Die Po-
litik der Regierung des Siidsudan zielt darauf ab, eine Reihe
selbstindiger, rassischer und stammesmiBiger Einheiten aufzu-
bauen, deren Struktur und Organisation auf einheitlichen
Brduchen, Traditionen und Glaubensvorstellungen beruhen, so
weit es die Erfordernisse von Gleichheit und Wohlfahrt erlau-
ben.«! Nach den verheerenden Jahrzehnten der Militirherr-
schaft verfolgten die Briten, seit dem Beginn der 20er Jahre, die
Politik der indirekten Herrschaft durch ausgewihlte Chiefs, die
entweder traditionelle Stammesfiihrer waren und Loyalitit
schworen oder eingesetzt wurden, wie in den nilotischen Gesell-
schaften, die keine Herrschaftsinstanzen besaBen. Jeder musli-
mische EinfluB wurde unterdriickt und christliche Missionsge-
sellschaften auf den Plan gerufen. Englisch und nicht Arabisch
entwickelte sich zur lingua franca im Stiden und wurde in den
Missionsschulen gelehrt. Es gab keinerlei Ansatz zu 6konomi-
scher Entwicklung, der Siiden wurde nur verwaltet. Auf dem
Hohepunkt der Southern Policy erwog man sogar, zwischen
Norden und Siiden einen cordon sanitaire zu schaffen, einen
entvolkerten Streifen Niemandsland, der jeglichen EinfluB aus
dem Norden unterbinden sollte. Auch gab es Vorschliage, den
Siidsudan an Uganda anzuschlieBen. Man kann zwar die
Southern Policy der Briten mit ihrem paternalistischen Charak-
ter und den wenig einschneidenden Verdnderungen im Leben
der Stammesgesellschaften unter bestimmten Gesichtspunkten
als positiv betrachten, sie hatte aber zur Folge, daB der Siiden
dem Norden weit unterlegen war. In den 30er und 40er Jahren
entwickelte sich im Norden ein stark ausgeprigtes nationalisti-
sches BewubBtsein, das 1956. zur Unabhdngigkeit des Landes
fiihrte. Erst 1948 wurde den Briten klar, daf} eine Entscheidung
Uber die Zukunft des Siidens dringend anstand. Das Ergebnis
war eine ungliickliche Konferenz in Juba, bei der politisch un-
bedarfte Siid-Chiefs von eloquenten Nationalisten aus dem

1 Zitiert nach Streck 1982, S. 325.
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Norden iiberredet wurden, die Union mit dem Norden zu un-
terstiitzen. In einem Crash-Programm versuchte man, die Inte-
gration des Siidens vorzubereiten — viel zu spit. 1953 wurden
die 800 britischen Verwaltungsimter »sudanisiert«. Nur vier
dieser Posten gingen an Stidsudanesen, eine Krinkung und eine
Folge des geringen Bildungsstandards im Siiden. Was also Su-
danisierung hieB3, erschien als Dominanz des Nordens.

1955 meuterte die Garnison Torit in der Provinz Aquatoria,

-als sie nach Norden versetzt und von Nord-Soldaten ersetzt
werden sollte. Diese Rebellen griindeten die Anyanya-Bewe-
gung, die 16 Jahre lang fiir die Abtrennung des Siidens vom
Norden kdmpfte. Der erste Biirgerkrieg liberdauerte sieben
Regierungen und forderte 1/2 Million Menschenleben. 1972 be-
endete das Abkommen von Addis Abeba den Krieg, und der
Sitden wurde zur halbautonomen Region mit Parlament und
Regierung in Juba. AuBlen-, Verteidigungs- und Entwicklungs-
politik blieben in der Hand der Zentralregierung in Khartoum
unter Ja’far al Numeiri.

Der zweite, gegenwirtige Biirgerkrieg brach nach 11 Jahren
Frieden aus. Fiir die Politiker des Siidens war in dieser Zeit-
spanne deutlich geworden, dal der erhoffte Anteil am nationa-
len Wachstum ausblieb. »Im Norden investierte der Weltmarkt,
im Siiden die internationale Caritas«!, und seit 1972 war der
dem Siiden zustehende Anteil am nationalen Budget nie voll
itbergeben worden. Der Handel blieb in nordsudanesischer
Hand. Khartoum hob 1982 das Recht der Stidregierung auf, Li-
zenzen fiur den AuBenhandel auszustellen, und eine Reise nach
Khartoum zum Kauf einer Lizenz konnten sich nur die reichen
arabischen Héndler leisten. Trotz zahlreicher Entwicklungspro-
jekte, die mit westlicher Finanzhilfe begonnen wurden, war
klar, daB3 die groBten und wichtigsten ohnehin nur dem Norden
zugute kamen. Dies galt vor allem fiir den Bau des Jonglei-Ka-
nals und die geplante Olférderung im Bentiu-Distrikt. Nach-
dem der Olkonzern Chevron mit den Vorarbeiten zur Forde-
rung begonnen hatte, forderte der Siiden, daB in Bentiu eine
Raffinerie gebaut werden sollte. Khartoum dagegen wollte sie

1 Streck 1982, S. 329.
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200 Meilen siidlich von Khartoum, also in der Nordregion,
bauen. Die schlieBlich getroffene Entscheidung, das Ol unraffi-
niert nach Port Sudan zu pumpen, interpretierte der Stiden als
Raub legitimer Anrechte an einem wichtigen Industriezweig.
Wie richtig diese Interpretation war, demonstrierte Numeiri
dann im Juni 1984: Der Distrikt Bentiu wurde mit angrenzen-
den Teilen des Nordsudans verbunden und erhielt den Namen
»Einheitsregion«. Damit war der »Oldistrikt« unter die direkte
Kontrolle Khartoums gestellt. Vor diesem Hintergrund waren
es vor allem zwei Ereignisse, die zur Formation der neuen siid-
sudanesischen Guerilla, der »Sudan People’s Liberation Army«
(SPLA) fiihrten: Die Auflésung der Stidregierung, in der Form
einer Neuvaufteilung des Siidens in drei Regionalregierungen,
und die Einfilhrung der Shari’a, des islamischen Rechts. Die
zwischen 1980 und 1983 gefiihrte Debatte tiber die Neuauftei-
lung des Stidens zeigte die groBe Kluft zwischen den dquatoria-
nischen und den nilotischen Stimmen, vor allem den Dinka.
Die Aquatorianer beschuldigten die Dinka, sie seien in Regie-
rungs- und Verwaltungsdmtern iiberreprisentiert und héitten
sich seit Bestehen der Stidautonomie durch MiBwirtschaft, Ne-
potismus und Korruption ausgezeichnet. Sie pladierten fir die
Schaffung dreier, voneinander unabhingiger Stidregierungen.
Die Dinka und ihre nilotischen Anhidnger argumentierten, dal3
eine Neuaufteilung die politische Stirke des Stidens weiter zer-
store. Die Debatte lihmte die Siidregierung derart, da Nu-
meiri sie aufléste und durch eine militdrische Ubergangsregie-
rung ersetzte. Nach den Neuwahlen 1982 war die Neuvauftei-
lung wieder zentrales Thema, der Streit zwischen der dquatoria-
nischen und der nilotischen Fraktion spitzte sich zu, und im
Mai 83 beschlof Numeiri, die Neuaufteilung per Dekret durch-
zusetzen. Auf dem Hohepunkt der Auseinandersetzungen,
Ende 1982, wurden Einheiten der Siidarmee in den Norden ver-
setzt, und es gab Gerlchte, daf sie im Krieg zwischen Irak und
Iran kdmpfen miBten. Einige Militireinheiten verweigerten
ihre Versetzung. Als die Militirfihrung den BeschluB durchzu-
setzten begann, eskalierte die latente Befehlsverweigerung in
etwa 10 Garnisonen der Siidregion zu offener Meuterei.

Die Einfiihrung des islamischen Rechts durch Numeiri besta-
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tigte die schlimmsten Befiirchtungen bei den Gegnern der Neu-
aufteilung des Siidens und trug wesentlich dazu bei, dal} die
sich formierende Rebellenarmee groBen Zulauf erhielt. Das Ar-
gument der nilotischen Fraktion, die Neuaufteilung zerstGre
die politische Stirke des Siidens, gewann nun auch fiir ihre
starksten Befiirworter, die Aquatorianer, Gewicht. Obwohl
Numeiri betonte, die Shari’a gelte nicht fir den Stiden, glaubte
niemand daran — wie sich herausstellte mit Recht, denn beim
Besuch Numeiris in Juba mulBite der Bierausschank eingestellt
werden.

Auch im Norden war die Opposition gegen die Shari’a vehe-
ment. Richter- und Anwaltsvereinigungen und alle »modernen
Krifte« des Landes betonten, es seien »Numeiris Gesetze« und
nicht wahrer Ausdruck der Gesetze Allahs. Diese sogenannten
September-Gesetze wurden mit groBer Brutalitidt durchgesetzt,
auch mit Hilfe der im Maérz 1984 eingerichteten Militartribu-
nale. Die sogenannte hudud-Bestrafung, Auspeitschen z. B. bei
Verstdfen gegen das Alkoholverbot, Amputation bei Diebstahl
und Steinigung bei Ehebruch, kam im Norden zur Anwendung.
Unzihlige Auspeitschungen und iiber 90 Amputationen wur-
den ausgefiihrt. Nach dem Sturz Numeiris (1985), wihrend ei-
ner militirischen Ubergangsregierung und wihrend der Regie-
rung Sadiq al Mahdis (1986-1989) waren die hudud-Gesetze
»eingefroreny; die jetzige islamisch-fundamentalistische Regie-
rung unter General Omar Beshir setzte sie wieder in Kraft.

Der Krieg

Als sich Ende 1983 der offene Guerilla-Krieg entwickelt hatte,
stand die Regierung vor der Frage, welche Krifte sie zu seiner
Niederschlagung mobilisieren sollte. Die Armee umfalite nur
etwa 60000 Mann. Eine Moglichkeit war Massen-Rekrutie-
rung. Diese anfangliche Option Numeiris wurde schnell fallen-
gelassen, weil sie im Norden duflerst unpopuldr war. Numeiri
und die nachfolgenden Regierungen bewaffneten Irregulire
oder Milizen. Khartoum behielt zwar seine Garnisonen im Sii-
den und sorgte fiir Nachschub aus der Luft, vertraute aber im-
mer mehr den verschiedenen Milizen, die die SPLA angreifen
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und vor allem deren Unterstiitzung von seiten der Bevslkerung
unterbinden sollten. Die Milizen erhielten Waffen und Muni-
tion, aber keinen Sold, und sie operierten véllig unabhingig
von der Armee. Damit war es Khartoum gelungen, die immer
vorhandenen Stammeskonflikte anzuheizen und fiir die eigenen
Zwecke zu nutzen. Statt Sold erhalten die Milizen reiche Beute
auf ihren Raubziigen, die jetzt legal sind und mit Kalaschni-
koffs weit mehr einbringen als mit Speeren.

1983 traten die ersten Milizen im Stiden auf. Die Stimme der
Murle und der Mandari wurden bewaffnet. Sie raubten das
Vieh der Dinka und dachten erst in zweiter Linie daran, die
SPLA zu bekdmpfen. Gegen Ende der Regierung Numeiri
wurde die »Anyanya I« als Nuer-Miliz bewaffnet. Unter die-
sem Namen hatte sich eine Nuer-Fraktion von der SPLA abge-
spalten, teils weil sie nicht mehr mit dem Ziel der SPLA iiber-
einstimmte, ndmlich eine sozialistische Revolution flr den gan-
zen Sudan herbeizufiihren, und stattdessen sezessionistische
Ziele verfolgte, teils weil sie sich gegen die Dinka-Vorherrschaft
innerhalb der SPLA auflehnte. 1986 traten arabische Milizen
verstiarkt in den Vordergrund, die Murahaliin. Diese rekrutie-
ren sich aus den Baggara-Staimmen des Nordens. Dazu gehoren
Rizeigat und Misiriia, die an das ndrdliche Dinkagebiet in der
Bahr el Ghazal-Provinz angrenzen, und die Rufaa-Stimme in
der Provinz Blauer Nil.

1988 wurde immer deutlicher, daBl Verbindungen zwischen
zwei politischen Parteien und den Murahaliin-Milizen bestan-
den. Da ist zuerst die Umma-Partei Sadiq al Mahdis, des Uren-
kels des Mahdi, der sich noch immer auf die alte Allianz der Mah-
diya, die Allianz zwischen den Baggara und den Héndlern des
Niltals verlassen kann. Diese bestimmen heute die Wirtschafts-
politik und riisten die Baggara mit automatischen Waffen und
dem Freibrief aus, die Siidbevolkerung auszurauben und um-
zubringen. Die zweite Partei ist die »National Islamic Front«
(NIF), die iiber ihr »nKommitee zur Verteidigung des Islam und
der Nation« Kontakt zu den Murahaliin hielt. Seit dem Putsch
vom Juni 1989 ist die NIF der Kopf der Militirregierung Omar al
Beshirs, die ein »Volksverteidigungsgesetz« erliel3, um die Mura-
haliin offiziell in ihr strategisches Konzept einzugliedern.
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Neben Mandari und Murle traten immer mehr Stammesmili-
zen im Siiden auf. Sie kamen aus den vielen dquatorianischen
Stimmen, die zumindest teilweise Opponenten der SPLA sind.
Diese Milizen brauchten keine politischen Motive, da oft Diirre
und Hunger sie zwangen, das reichliche Waffenangebot zum
Beutemachen zu nutzen.

Die Armee fiithrt einen »schmutzigen Krieg«. Es gibt keine
Gefangenen. Zur Verteidigung der Garnisonsstidte gehdren
Strafexpeditionen im Umland, oft mit Unterstiitzung der Mili-
zen, die Manipulation des Getreidehandels, die Konfiszierung
von Nahrungsmittellieferungen internationaler Hilfsorganisa-
tionen und der Einsatz von Landminen. Zur Riickeroberung
der Stddte, die von der SPLA eingenommen wurden, gehdren
grauenhafte Vergeltungsaktionen an Zivilisten. Bataillone ga-
ben sich Namen wie »Hitler« oder »Dschingis Khan«. In Wau
z. B. wiitete die Armee zusammen mit Fertit-Milizen. Im Mai
1987 wurden téglich Dinka-Zivilisten und -Verwaltungsange-
stellte gefoltert und getStet. Man sprach von zehn pro Tag. Am
20. Juni fand man 18 Dinka-Leichen mit abgeschnittenen Kép-
fen und Genitalien; schwangeren Frauen war der Bauch aufge-
schlitzt worden. Im August wurden Dinka nach einem SPLA-
Angriff auf ein Militdrflugzeug wahllos aufgegriffen, erschos-
sen, ithre Hiduser verbrannt. Die Polizei fand 89 Tote. Hunderte
trieb das Militdr zum FluB und schoB sie mit Maschinengeweh-
ren ins Wasser. Durch die Auspuffgase eines Militidrlastwagens
téteten Soldaten 62 Dinka in einem zugesperrten Raum. Solda-
ten zwangen Dinka-Jungen, ihre Familien mit Speeren zu t&-
ten. Eine Liste von VermiBten nannte die Zahl 1132. Im Sep-
tember wurden ganze Quartiere in Brand gesetzt. Die Polizei
schétzte 2000 Tote.

Aus der Provinz Oberer Nil stammt folgendes Beispiel: 1988
zwang der Hunger eine Gruppe von 117 Nuer, auf FloBen in die
Provinzhauptstadt Malakal zu fliehen. Das Militdr nahm sie
vom Ufer aus unter BeschuB3. DreiBig starben, und als sie nach
27 Tagen die Stadt erreichten, gab es auch dort kaum etwas zu
essen. Ein vom Militér bereitgestelltes Schiff sollte sie mit ande-
ren Vertriebenen nach Khartoum bringen. Wie oft auf den
uberfullten Schiffen, war auch der Laderaum voller Menschen,
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und nun schlossen die Soldaten die Luken. 213 erstickten und
wurden vor Erreichen der Stadt Kosti in den Nil geworfen.

Die Murahaliin-Milizen entvdlkerten das gesamte Dinka-
Gebiet im noérdlichen Bahr al Ghazal. Ein Bericht des Miliir-
gouverneurs des Gebiets spricht im Mai 1986 von 600000 Ver-
triecbenen. Die Raubziige der Milizen erfolgten als nichtliche
Attacken. Héuser und Kornspeicher wurden niedergebrannt,
Herden umzingelt, das Vieh weggetrieben und die Hirten er-
schossen. Frauen und Kinder wurden nach Norden geschleppt
und versklavt oder, wie im Februar 1987 in Fariang, in Stille
gesperrt und verbrannt. Auch an ihren Zufluchtsorten sind die
Vertriebenen der Verfolgung ausgesetzt. Im Mirz 1987 massa-
krierten Rizeiqat-Milizen liber 1000 Dinka in Ad Da’ein, einer
Stadt in Siid-Darfur, in die viele gefliichtet waren. Hunderte,
die sich wiahrend des Angriffs zur Bahnstation gerettet und in
Eisenbahnwaggons versteckt hatten, verbrannten, als Milizio-
nire die Wagen mit Benzin ibergossen und ansteckten. Zwei
arabische Lehrkrifte der Universitit Khartoum untersuchten
die graBlichen Ereignisse vor Ort und publizierten eine Doku-
mentation mit der Aufforderung an die Regierung, einen Un-
tersuchungsausschul} einzusetzen, die Schuldigen zu finden und
vor allem zu erkldren, weshalb Militir und Polizei nicht eingrif-
fen. Der Bericht der beiden mutigen Lehrer gewann groBe Pu-
blizitdt in Khartoum, so daBl der Gouverneur von Darfur ge-
zwungen war, eine Kommission einzusetzen. Das Ergebnis
durfte nicht publiziert werden, und Sadiq al Mahdi erklirte,
daB der Stamm der Rizeigat »nicht schuldig« sei, und tber-
haupt nur 182 Dinka umgekommen seien.

Im Dezember 1989 veriibten Milizen ein Massaker dhnlichen
AusmaBes an den Shilluk. Das Shilluk-Quartier der Stadt Al
Jebelein am Ostufer des Nils wurde umzingelt. Mindestens 700
Minner, Frauen und Kinder kamen um. Augenzeugen zihlten
100 Kinderleichen. Von den ehemals 10000 Shilluk am Ort wa-
ren Ende Dezember nur noch 1000 ibrig. Der Rest war geflo-
hen.

Es gelang der SPLA schr schnell, die zentralen Gebiete des Su-
dens zu kontrollieren. Sie erhielt bis zum Sturz des Mengistu-
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Regimes im Jahr 1991 massive Waffenhilfe aus Athiopien. Alle
Operationen wurden von Militirbasen in West-Athiopien aus
geleitet. 1989 kontrollierte sie die meisten Landstriche des St-
dens mit Ausnahme einiger stidtischer Garnisonen; die wich-
tigste davon Juba.

Auch die SPLA ging liberaus brutal gegen die Zivilbevolke-
rung vor. Dies betraf Stimme, aus denen die Regierung Milizen
rekrutierte. Im September 1985 z. B. nahm die SPLA die Stadt
Terakeka ein, das Zentrum des Mandari-Stammes. Als Vergel-
tungsschlag gegen die Mandari-Miliz wurden unzéhlige Zivili-
sten getotet. Genaue Zahlen liegen nicht vor. Aus allen Gebie-
ten, die die SPLA kontrolliert, gibt es Berichte liber die wahl-
lose Totung von Zivilisten, die nicht ausdriicklich Sympathie
fiir die SPLA gezeigt hatten. Landminen wurden um Wasser-
stellen gelegt, Dorfer gepliindert, Vieh geraubt, Frauen zur Ver-
sorgung von SPLA-Kidmpfern und Méinner zum Waffentrans-
port gezwungen. Auf den Weiden und in den Schulen ergriff
man Jungen im Alter von acht bis vierzehn Jahren, um sie am
Gewehr auszubilden und mit sozialistischen Parolen zu indok-
trinieren. Man spricht von zehntausend. :

Niemand weil3, wieviele Menschen seit 1985 im Siidsudan an
Hunger gestorben sind. 1988 waren es nach UN-Schitzungen
250000. Sowohl die Regierung als auch die SPLA setzten den
Hunger als Waffe ein. Die SPLA belagerte und verminte Stddte,
die in der Hand der Regierung waren, so daf} die Bevolkerung
nicht einmal mehr im Busch jagen oder Wildfriichte sammeln
konnte. Armee und SPLA blockierten Hilfslieferungen fiir die
eingeschlossenen Stidte und die Lager der Vertriebenen. Nah-
rungsmitte]l wurden tonnenweise konfisziert. Im Februar 1986
begann die UN, mit der Regierung und der SPLA zu verhan-
deln. So sollte z. B. ein Lastwagenkonvoi freies Geleit von Ke-
nya nach Juba erhalten. Die SPLA lehnte ab. Als eine britische
Organisation im Juli Nahrungsmittelfliige nach Juba durchset-
zen konnte, wurden sie kurze Zeit spiter von der Regierung aus
»biirokratischen Griinden« verboten. Es gibt viele solcher Bei-
spiele aus allen Provinzen. Regierung und SPLA beschuldigten
sich gegenseitig, Hilfslieferungen zu behindern, wenn interna-
tionale Organisationen Erklirungen forderten. Auch konnten
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sich die UN, die EG und die verschiedenen Hilfsorganisationen
nicht zu einer gemeinsamen Haltung gegeniiber der Regierung
durchringen, was eine gezielte internationale Reaktion auf die
Hungerkatastrophe um zwei Jahre verzdgerte. Hunderttausende
verhungerten. Erst Ende 1988, als auch die westlichen Medien
verstdrkt tber die Katastrophe berichteten, entstand geniigend
Druck fiir groBangelegte Hilfsaktionen. Im September hatte ein
hoherer UN-Reprasentant den Sudan besucht, der seinen Bericht
im Oktober Sadiq al Mahdi vorlegte. Obwohl der UN-Reprisen-
tant ausgiebig Uiber die Art der Kriegsfiihrung, die der Katastro-
phe zugrundelag und iber die bisher fehlgeschlagenen Hilfsver-
suche informiert worden war, sprach sein Bericht kaum von einer
Besorgnis im Hinblick auf die Kriegsfithrung: auf 164 Seiten wur-
den Milizen nur ein einziges Mal erwihnt, und Verweise auf die
SPLA oder Menschenrechte fehlten ginzlich. Auch waren keine
Nahrungsmittellieferungen in lindliche Gebiete vorgesehen, die
die SPLA kontrollierte. Das UN-Dokument muB die Sadig-Re-
gierung erfreut haben. Den verschiedenen Hilfsorganisationen
wurde empfohlen, einen modus operandi zu finden, der etwa so
aussehen koénnte: den Regierungsforderungen nach Entwick-
lungshilfe im Norden entsprechen, um lokale Genehmigungen
zur Hilfe fiir den Stiden zu bekommen. Auch hieB es, daBB die UN-
Hilfsorganisationen kein Mandat zur Behandlung von Men-
schenrechtsfragen hitten. Im Januar 1989 schlugen die USA vor,
daB3 auch SPLA-kontrollierte Gebiete internationale Hilfsliefe-
rungen erhalten sollten, und daB deshalb ein Waffenstillstand er-
reicht werden misse. Zu dieser Zeit hatten auch Oppositionspar-
teien Druck auf Sadiq ausgeiibt und Friedensverhandlungen
gefordert. So sagte die Regierung Hilfslieferungen freies Geleit
zu. Im April 1989 begann die »Operation Lifeline« ihren Einsatz,
ein vom Internationalen Komittee des Roten Kreuzes, UN- und
anderen Organisationen getragenes Unternehmen unter der
Schirmherrschaft von UNICEF. Bis September gelang es, 95000
Tonnen Nahrungsmittel, Medikamente und Saatgut in den Si-
den zu transportieren. Regierung und Armee versuchten den-
noch, den Zugang zu SPLA-kontrollierten Gebieten zu block-
ieren: Im Juni bombardierte ein Armeeflugzeug die Landebahnin
Torit, ein Flugzeug mit Hilfsglitern wurde beschossen.
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In den ersten Monaten nach dem Militdrputsch Omar al Be-
shirs im Juni 1989 konnte »Operation Lifeline« ihre Hilfsfliige
fortsetzen, doch bereits im Oktober setzten die Repressionen
nach dem Modell der Sadig-Regierung ein, und wenig spiter
waren nur noch Fliige nach Juba erlaubt. Im April 1992 begann
die GroBoffensive der islamisch-fundamentalistischen Regie-
rung mit massiver Unterstiitzung des Iran. Die Regierungstrup-
pen eroberten sieben Garnisonsstidte zuriick; im Juli fiel Torit,
wo sich das Hauptquartier der SPLA befunden hatte. Der Pri-
sident der Militirregierung Omar al Beshir sagte in einer An-
sprache: »Wir haben Torit erstens von den Rebellen und zwei-
tens vom Satan gereinigt.«

Inzwischen sind alle Nahrungsmittelfliige nach Juba einge-
stellt. Seit die Regierung Anfang August eine Boeing mit UNO-
Emblemen fiir den Transport von Soldaten und Waffen be-
nutzte, beschief3t die SPLA alle Flugzeuge. Mitte 1992 hat die
Regierung die Notbehausungen Zehntausender von Siidsuda-
nesen, die vor den Greueln des Kriegs und des Hungers nach
Khartoum geflohen waren, und von denen mehr als 1 Million
in der Stadt leben, mit Bulldozern zerstért und die Bewohner in
die Wiiste hinaus getrieben. Ohne jede Habe wurden die Men-
schen mit Militirlastwagen in mehrere bewachte Hauptlager
weit auBerhalb der Stadt verbracht. In einigen dieser Lager er-
halten sie Nahrungsmittel und Medikamente, aber nur wenn sie
bereit sind, zum Islam liberzutreten.
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abaar

aciek
agamlong

agep
amac
anyon
apeth
apiil

arop
arur

atiep (pl. atiip)
ayal puou

baai
baany

bang

beny
beny alath
beny bith
beny tong
bith

cien

cien

cir

cop

cuei

cum amith

dhieth
dit

Glossar

Kind, das nach dem Tod seines alten Vaters
geboren wird.

Schopfer; Name fiir Freie Gottheiten.
Sprecher, Ubersetzer; »der die Rede an-
nimmt«.

Borassus-Palme.

Rinder, die einer Gottheit geweiht wurden.
altes Dachgras; das Ubel.

Hexerei, Hexenkraft.

Eingabe, Berufung; (aus dem Englischen:
appeal).

Dungasche; bestimmte Art von Magie.
hohle Stengel einer Papyrusart.

Schatten; Geister der Ahnen.

Schmerzen in der Brust.

Familie, Heim, Dorf, Stamm, Land, Leute.
Priesterschaft, Priesteramt; Amt des Verwal-
tungs-Chiefs.

Glick, Erfolg, Treffsicherheit.

Meister, Priester.

»Meister des Kleides« = Verwaltungs-Chief.
Meister des Fischspeers, Priester.

Meister des Kampfspeers.

Fischspeer.

Osten, hinten.

letzter Wille, Testament.

der Nil.

Wandpfosten, -balken.
Tamarindenbaum (Tamarindus indica).
Fruchtbaum mit gelben Kirschen.

Geburt; Abstammungsgruppe.
grof, alt.
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dit yai
dom
dor

gam
gol
gor nhom

hakuma

Jai
Jjok
Juar

kat
kec
kec
keek
kem
kerac
koc
koc dit
kon
kong
kooc
kor
kou
kuat
kuma
kum, makum
kur

lam

lau

lec (pl. lac)
liec

ling jiir

Glossar

groBes Opferfest.
greifen, fangen; besessen sein.
Versohnung.

annehmen, akzeptieren.
Dungfeuer; Clan, Lineage.
»Einschneiden des Kopfes«, Initiation.

Regierung, Verwaltung (aus dem Sudan-
arabischen).

zuriickweisen, ablehnen.
niedere Geister.
Gabe, Beitrag; zahlen (Steuern).

Gestell, Holzgeriist, Schattendach.
Hirseart (spate Sorte).

bitter, beiflend.

schmaler Spalt.

elastisches Buschholz.

das Schlechte, schlecht, Uibel.
Menschen, Leute.

die alten/wichtigen Leute.

Monat: Januar/Februar.
Kampflied.

stdarken, aufrichten.

Dunghaufen.

Holzer ohne Dornen.

enger Familienverband.

strafen, richten (aus dem Sudanarabischen).
Urteil, Strafe (aus dem Sudanarabischen).
Stein.

anrufen (Nhialic, Gottheiten).

Bambus.

Pflock, Opferpflock.

zuriicksehen; beriicksichtigen.

hartes, termitenbestiandiges Holz (Burkea
africana).
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long

luur akan

mac
mac

mac thook
malen
mangok

manhiany
mat
mau
mei
men
muk
muk nhom

ngang

ngou
nhial

niin, aniin
noon
nyin téok
nyor
nyuoth

pan
pau
parapuol
puou

raan
raan kec
riel
riou

Glossar

Rede (formelle Rede vor Gericht oder Ver-
sammlung).
Balken aus dem Holz der Borassus-Palme.

anbinden, festbinden (Rinder).

Feuer.

Herdfeuer.

Mutters Schwester.

Rinderfarbe; graugriin (mit der Farbe des
Himmels und mit Grassamen assoziiert).
Rinderschulden.

sich versammeln, beraten.

Alkohol.

Trockenzeit.

Astgabel.

sorgen, bewahren, ernidhren.

»Sorge tragen flir das Haupt«, Dachspitze des
Luak.

Darstellung des Opfertiers vor den gottlichen
Michten.

der plétzliche, unzeitgemiBe Tod.

oben, in der Hohe.

Schlafen; Frieden, Wohlergehen.

hohes Gras.

Augeninfektion.

hoher Baum (Crossopteryx febrifuga).
offenlegen, zeigen, erkldren, aufdecken, be-
weisen.

Haus, Familie, Clan.

entsetzt, iberrascht, in Furcht aufspringen.
junge Minner, Krieger.

Herz.

Person.
‘Wahrsager.

Kraft, Stirke.
Achtung, Respekt.
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ror Wald, Wildnis.

ruai verwandt, schwiegerverwandt.

rual Leberwurstbaum (Kigelia africana [od.
aethiopica]); Clangottheit der Speermeister-
Clans. ’

rudior »Minner von Frauen«; Speermeister-Clans.

rut Regenzeit.

tak denken, nachdenken, erinnern, erfinden.

thai Stammesgruppe; z. B. Rek, Agar,

thek Respekt, Meidung.

thelamon Kino, Kinoleinwand (aus dem Englischen:
cinema).

thou Heglig (Balanites aegyptica).

tiel Eifersucht, Neid.

toc Grasland der FluBniederungen.

toor Name von spezifischen Geistern der Agar.

tong Speer, Kampfspeer.

tueny Stadtleute, Fremde, die WeiBen.

tuor tuor Husten, Keuchhusten.

wa mein Vater.

wadit GrofBvater, Ahn.

war FluB, See, Wasserloch, Tiimpel.

war tauschen, borgen.

wel Atem; Lebenskraft.

wendior »S6hne von Frauen«; Speermeister-Clans.

wet (pl. wel) Wort; Befehl, Botschaft.

wetdit »Das groBe Wort«; Ursache.

wut (pl. wuot) Rinderlager; Sektion, Stamm.

yai Fest.
yenakan so ist es, so sei es (Bestdtigung).

315



Literatur

Africa Confidential 1984-1992. Vols. 24-33. London.
Africa Watch Report 1990. Denying »The Honor of Living« — Sudan, A
Human Rights disaster. New York, Washington D. C., London.
amnesty international 1989. Sudan— Human Rights Violations in the Context
of Civil War, London.

Burton, John W. 1978. Ghost Marriage and the Cattle Trade among the
Atwot of the Southern Sudan; in: Africa No. 48 (4).

Coriat, P. 1939. Gwek the Witchdoctor and the Pyramid of Dengkur; in:
Sudan Notes and Records XXI1, 2.

Deng, F. Mading 1971. Tradition and Modernization. New Haven.

Deng, F. Mading 1972. The Dinka of the Sudan. New York.

Deng, F. Mading 1973. The Dinka and their Songs. London.

Deng, F. Mading 1978. Africans of Two Worlds. New Haven.

Deng, F. Mading 1980. Dinka Cosmology. London.

Durkheim, Emile 1981 (1915). Die elementaren Formen des religidsen
Lebens. Frankfurta. M.,

Evans-Pritchard, E. E. 1929. The Bongo; in: Sudan Notes and Records X11, 1.

Evans-Pritchard, E. E. 1935. The Nuer: Tribe and Clan; in: Sudan Notes and
Records XVII.

Evans-Pritchard, E. E. 1940. The Nuer. A Description of the modes of liveli-
hood and political institutions of a Nilotic people. Oxford. :

Evans-Pritchard, E. E. 1956. Nuer Religion. Oxford.

Evans-Pritchard, E. E.1965. Theories of Primitive Religion. Oxford.

Firth, Raymond 1973. Symbols, Public and Private. London.

Fortes, Meyer und E. E. Evans-Pritchard 1940. Introduction; in: African
Political Systems, hg. v. M. Fortes und E. E. Evans-Pritchard. London.

Fortes, Meyer 1966 (1959). Odipus und Hiob in westafrikanischen Religionen.
Frankfurt a. M.

Fortes, Meyer 1978. Verwandtschaft und das Axiom der Amity; in: Gesell-
schaften ohne Staat, Bd. 2; hg. v. F. Kramer und Chr. Sigrist. Frank-
furta. M.

Fortes, Meyer 1987. Religion, Morality and the Person. Essays on Tallensi
Religion, hg. v. J. Goody. Cambridge.

Gray, R. 1961. A4 History of the Southern Sudan, 1839-1889. London.

Howell, P. P. 1948. Pyramids«in the Upper Nile Region; in: MAN, XL VIIL.

Howell, P. P. 1961. Appendix to Chapter II. Some Observations on Luak
Deng; in: Lienhardt, G. Divinity and Experience. Oxford.

Hubert, H. und M. Mauss 1981 (1964). Sacrifice. Its Nature and Functions.
Chicago.

Johnson, Douglas H. 1980. History and Prophecy among the Nuer of the
Southern Sudan. Ph. Diss. University of California. Los Angeles.

Johnson, Douglas H. 1981. The Fighting Nuer: Primary Sources and the
Origins of a Stereotype; in: Africa, 51 (1).

316



Literatur

Johnson, Douglas H. 1982. Ngundeng and the »Turuk¢: Two Narratives Com-
pared; in: History in Africa, 9.

Kerényi, Karl 1971. Antike Religion. Miinchen.

Kramer, Fritz 1984. Notizen zur Ethnologie der passiones...; in: Ethnologie
als Sozialwissenschaft (Sonderheft 26 der Kdlner Zeitschrift fiir Sozio-
logie und Sozialpsychologie), hg. v. E. W. Miiller, R. Kénig, K.-P.
Koepping und P. Drechsel. Opladen.

Kramer, Fritz 1987. Der rote Fes. Uber Besessenheit und Kunst in Afrika.
Frankfurta. M.

Lewis, I. M. 1971. Ecstatic Religion. Harmondsworth.

Lienhardt, Godfrey 1951. Some Notions of Witchcraft among the Dinka; in:
Africa No. 21 (4).

Lienhardt, Godfrey 1958. The Western Dinka; in: Tribes Without Rulers, hg.
v. J. Middleton und D. Tait. London.

Lienhardt, Godfrey 1961. Divinity and Experience. The Religion of the
Dinka. Oxford.

Lienhardt, Godfrey 1964. On the Concept of Objectivity in Social Anthro-
pology; in: Journal of the Royal Anthropological Institute, 94.

Lienhardt, Godfrey 1975. Getting your own back: themes in Nilotic myth;
in: Studies in Social Anthropology, hg. v.J. Beattie und G. Lienhardt.
Oxford.

Lienhardt, Godfrey 1978. Die Gottheit Fleisch; in: Gesellschaften ohne
Staat, Bd. 2, hg. v. F. Kramer und Chr. Sigrist. Frankfurt a. M.
Lienhardt, Godfrey 1982. The Dinka and Catholicism; in: Religious Organi-

sation and Religious Experience, hg. v.J. Davis, London.
Makec, John Wuol 1986. The Customary Law of the Dinka. Khartoum.
Nebel, Arthur 1979. Dinka - English| English — Dinka dictionary. Bologna.
P’Bitek, Okot (ohne Jahresangabe). 4frican Religions in Western Scholar-
ship. East African Literature Bureau, Kampala — Nairobi — Dar es
Salaam.
Ryle, John 1982. Krieger des weiffen Nils. Time-Life-Blicher, Amsterdam.
Sahlins, Marshall 1986. Der Tod des Kapitin Cook. Berlin.
Seligman, C. E. und B. Z. 1932. Pagan Tribes of the Nilotic Sudan. London.
Streck, Bernhard 1982. Sudan, Steinerne Grdber und lebendige Kulturen am
Nil. Koln.
Weber, Max 1976. Wirtschaft und Gesellschaft. Tibingen (Studienausgabe).
Willis, C. A. 1928. The Cult of Deng; in: Sudan Notes and Records, XI.

Unveréffentlichte Archivquellen des Central Records Office, Khartoum:

Annual Reports Bahr el Ghazal Province 1948. 2 CivSec 30/11/55.

Bahr el Ghazal Monthly Diary, July 1948. 2 CivSec 30/6/15.

Hebbert, G. K.: Memorandum No. Y. D. /66. A—1 vom 23. 12. 1931. CivSec
36/415.

Province Monthly Diaries, Equatorial Province, 1938. CivSec 57/7/29.

317



Literatur

Province Monthly Diaries, Equatorial Province, 1940. CivSec 57/12/46.
Province Monthly Diaries. Equatoria, 1941. CivSec 57/14/53.
Province Monthly Diaries. Equatoria, 1948 —49. Dakhlia 57/5/3.

318



Bd. 1:

Bd.2:

Bd. 3:

Bd. 4:

Bd. s:

Bd. 6:

Bd. 7:

Bd. 8:

Bd. 9:

Bd. 10:

Sudanesische Marginalien

Herausgegeben von
Fritz W. Kramer und Bernhard Streck

Sudanesische Marginalien.
Ein ethnographisches Programm.

Hg. v. Fritz W. Kramer und Bernhard Streck

Richard Rottenburg, Ndemwareng.
Wirtschaft und Gesellschaft in den Morobergen.

Joachim Theis, Nach der Razzia.
Ethnographie und Geschichte der Koma.

Bernhard Streck, Zigeuner am Nil: Die Halab.
Nabil Sobhi Hanna, Zigeuner am Nil: Die Ghajar.

Irene Leverenz, Der Kuhstall Gottes.
Ein Ritual der Agar-Dinka.

Fritz W. Kramer und Gertraud Marx, Zeitmarken.
Die Feste von Dimodonko.

Richard Rottenburg, Ngabera. Feste in den Morobergen.

Gabriele Boehringer, Besessene Frauen.
Die Zar-Kulte von Omdurman.

Christoph Hamm, Belanda.
Kunst und Kultur im Siidostsudan.

Trickster




	pic_2012-11-08_111813_R
	Multipage_2012-11-08_103446.pdf
	Multipage_2012-11-08_104456.pdf
	Multipage_2012-11-08_105309.pdf
	Multipage_2012-11-08_105731.pdf
	Multipage_2012-11-08_110255.pdf
	Multipage_2012-11-08_110857.pdf
	pic_2012-11-08_110910_L
	pic_2012-11-08_110910_R
	pic_2012-11-08_111014_L
	pic_2012-11-08_111014_R
	pic_2012-11-08_111022_L
	pic_2012-11-08_111022_R
	pic_2012-11-08_111030_L
	pic_2012-11-08_111030_R
	pic_2012-11-08_111041_L
	pic_2012-11-08_111041_R
	pic_2012-11-08_111055_L
	pic_2012-11-08_111055_R
	pic_2012-11-08_111108_L
	pic_2012-11-08_111108_R
	pic_2012-11-08_111119_L
	pic_2012-11-08_111119_R
	pic_2012-11-08_111128_L
	pic_2012-11-08_111128_R
	pic_2012-11-08_111139_L
	pic_2012-11-08_111139_R
	pic_2012-11-08_111147_L
	pic_2012-11-08_111147_R
	pic_2012-11-08_111159_L
	pic_2012-11-08_111159_R
	pic_2012-11-08_111210_L
	pic_2012-11-08_111210_R
	pic_2012-11-08_111221_L
	pic_2012-11-08_111221_R
	pic_2012-11-08_111232_L
	pic_2012-11-08_111232_R
	pic_2012-11-08_111243_L
	pic_2012-11-08_111243_R
	pic_2012-11-08_111256_L
	pic_2012-11-08_111256_R
	pic_2012-11-08_111310_L
	pic_2012-11-08_111310_R
	pic_2012-11-08_111321_L
	pic_2012-11-08_111321_R
	pic_2012-11-08_111329_L
	pic_2012-11-08_111329_R
	pic_2012-11-08_111342_L
	pic_2012-11-08_111342_R
	pic_2012-11-08_111356_L
	pic_2012-11-08_111356_R
	pic_2012-11-08_111410_L
	pic_2012-11-08_111410_R
	pic_2012-11-08_111419_L
	pic_2012-11-08_111419_R
	pic_2012-11-08_111430_L
	pic_2012-11-08_111430_R
	pic_2012-11-08_111457_L
	pic_2012-11-08_111457_R
	pic_2012-11-08_111512_L
	pic_2012-11-08_111512_R
	pic_2012-11-08_111522_L
	pic_2012-11-08_111522_R
	pic_2012-11-08_111537_L
	pic_2012-11-08_111537_R
	pic_2012-11-08_111548_L
	pic_2012-11-08_111548_R
	pic_2012-11-08_111556_L
	pic_2012-11-08_111556_R
	pic_2012-11-08_111608_L
	pic_2012-11-08_111608_R
	pic_2012-11-08_111616_L
	pic_2012-11-08_111616_R
	pic_2012-11-08_111626_L
	pic_2012-11-08_111626_R

